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La Création

INTRODUCTION

I1'y a deux récits de la création.

Le premier récit commence Gn 1 4:
P TINT TNT ST AN OTION NIE mENTD 1
1 Au commencement Elohim créa les cieux et la terre...
Il termine par Gn 2 4a. :
ONTRTE TINTI ST AN AN 24
24a Telle fut la genese des cieux et de la terre, quand ils
furent créés

Le deuxieme récit commence Gn 2 4b :

DR PN N T miby 22 204

2.4 b au jour ot YHVH-ELOHIM fit la terre et les cieux..
Il termine par Gn 3 24 :

D’:WDW nN ]'[J ]15 D'[P?J ] gl QINOTON w1324
QOO YE TN 773&75 ﬂDDﬂﬂDﬂ DTHH wﬂ5 nm

24 11 chassa I'nomme, et il installa a Porient du jardin d'Eden
les chérubins, avec la flamme flamboyante de I’épée, pour
garder la route de l'arbre de vie.
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Le récit] est d’origine sacerdotale et date, dans sa
rédaction finale, du début du 2°™ Temple, vers 400 av.
Dans sa premicre forme, il date probablement de la fin
du 1 Temple et de la période de I'exil, donc entre 600
et 500 av. Ce récit comporte uniquement le nom de
Dieu 27158 élobinm.

Le récit Il est d’origine yahviste, 11 date probablement
d’environ 950 av., a ’'époque de Salomon. Dans ce récit,
il comporte uniquement le nom de 2YION M. adonai
élobim.

Dans ces deux récits du méme événement, les
différences sont nombreuses. Comparons succintement
ces deux récits sur deux colonnes :

Récit 1 Récit I1

Infiniment plus empreint | Beaucoup plus anthropo-
de spiritualité. morphique, plus proche
des  mythologies  du
Proche-Orient ancien.

La création s’effectue Dieu faconne de ses mains
uniquement par la parole. |les créatures, ’lhomme et
plante le jardin d’Eden.

La création est décrite par | La création est décrite par
le verbe X732 bara créer. les verbes :




La Création

Récit 1

la création se fait en 7
jours

I’homme est créé a la fin,
au 6™ jour

’homme est créé en tant
quespece  comme les
autres especes animales,
soit en couple,
nombre indéterminé; au-
cun nom n’est donné, ni
pour les hommes, ni pour
les animaux.

ou ¢n

Création du ciel et de la
terre, et des eaux, de la
lumiere, des ténebres, des
astres.

des

Création animaux

marins.

Récit 11

-V faire

-MRY pousser

-9X créer, former
-101 : planter

-112 construire

Pas de limitation tem-
porelle
I’homme est créé
commencement.

au

I’homme est créé comme
individu puis en tant que
couple, et les animaux
manifestement comme
individus, et les noms sont
étymologiquement
exprimés.

Uniquement création de
I’homme, des végétaux et
des animaux.

Ici, i1 n’en est

question.

pas
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Récit 1
Création simultanée de
I’espece humaine

Pas de jardin d’Eden

Toujours ponctué par des
bénédictions :

237 o8 N7
“Et Dieu considéra que c'était
bien.”

-oioN oK 7737
“et Dieu les bénit...”

Dans ce récit aucune
étiologie  (étude  des
causes ).

Récit I1

La femme est créée apres
’homme a partir de sa
cote.

Le jardin d’FEden occupe
une grande place

Aucune bénédiction, mais
par contre des malédic-
tions :
-pour la femme :
Gn 3 16:
232 *750 2392 T
tu enfanteras avec douleur
-pour ’homme :
Gn 319: 988 nyi2
Cest a la sueur de ton visage
-et méme pour le serpent :
Gn 3 14 : oy 8
tu es maudit

Ce  récit est
tiellement étiologique :

€ssen-

-si la femme s’appelle TR
ha c’est parce quelle est
« construite » a partir de
’lhomme &R zch.




La Création

Récit 1

Les épisodes de I'arbre de
la  Connaissance et de
I'Immortalité sont totale-
ment absents.

Les animaux sont créés
avant ’homme

Dieu n’apparait
sinon en paroles.

jamais,

I’homme et les animaux
sont créés sans finalité
particulicre

Récit 11

-si le serpent n’a plus de
pattes c’est a cause de la
malédiction divine.

Les épisodes de I'arbre de
la Connaissance et de
I'Immortalité,  occupent
une grande place.

Les animaux sont créés
apres, dans le but de lui
trouver un compagnon ou
une compagne.

Dieu  apparait  essen-
tiellement sous forme
anthropomorphique : il

pétrit, il plante, il opere
chirurgicalement Adam, il
souffle dans ses narines, il
se promene, il cherche, il
craint.

L’homme est créé pour
cultiver le jardin d’Fden et
les animaux, pour étre ses
compagnons.
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Récit 1

lLa création se termine en
apothéose avec le chabbat.

Pas de description de
Ienvironnement.

Le récit a un style bien
particulier, une sorte de
rythme saccadé, carac-
térisé par certaines
répétitions correspondant
a la création de chacun
des sept jours.

Récit I1

Pas question de chabbat ni
de jours, ni de semaines.

La géographie occupe une
certaine place : description
du jardin d’Eden, des
continents, de leurs
particularités et des quatre
grands fleuves.

Cest un long récit en
g

prose d’'un jet constant et

continu.

Te récit] et le récit Il ont chacun un vocabulaire

différent et bien particulier.

Le récit I s’apparente plus a un texte poétique qu’a un
récit en prose. Il n’est pas exclu de penser qu’il s’agit la

d’un psaume analogue aux 2°770 (Psaumes) et peut-étre

était-il destiné a I'origine, comme les 0°77n, a étre récité
ou chanté au 2™ Temple, a 'occasion de Roch Hachana
par exemple ? La forme rythmique répétitive le laisse

penser.




La Création

I1 est évident que ces nombreuses différences que nous
avons énumérées ont été remarquées par les commen-
tateurs traditionnels. Leur réponse a tous est qu’il s’agit
d’un récit unique et que le récit I a pour but de donner
une description générale et le récit II a pour but d’entrer
dans les détails. Mais une analyse minutieuse des faits et
du vocabulaire, montre que cette théorie est
difficilement soutenable.

Il s’agit bien la de deux récits distincts, prenant leur
origine dans des sociétés a théologie différente et a des
époques différentes : au moins quatre siecles les
séparent.

On peut se poser la question suivante : les deux récits
sont-ils monothéistes et spiritualistes ?

Le récit1I, réellement spiritualiste plus tardif, semble
bien étre monothéiste, bien que le pluriel divin

apparaisse une fois dans Gn 1 26 :
1532 078 Apys Faisons 'homme 4 notre image. .. ».

e réct uoique monothéiste, es us anthro-
L t II, quoiq théiste, est pl th
pomorphique, Dieu y est décrit comme un dieu de
I’Antiquité paienne, avec sa stature surhumaine certes,
mais ses gestes humains, ses craintes et ses coleres. Il va
jusqu’a fabriquer les habits des premiers hommes.

Et surtout, dans Gn 3 22: 13)» 08D 7177 287 17, il
seffraye de ce que « Voici 'homme devenu comme
I'un d’entre nous... ». Et s’il mange de 'arbre de la vie,
il sera immortel. Il semble bien ici que Dieu craint que
’homme n’accede a la condition des autres divinités.
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Dans ce récit le fossé qui sépare 'homme de la divinité
est bien étroit : les fruits de 'arbre de la Connaissance et
ceux de larbre de I'Immortalité permettraient de le
combler.

Chacun des deux récits se suffit a lui-méme. Il n’y a pas
le moindre lien entre 'un et autre. Aucun ne s’inspire
de lautre, ni dans la théologie, ni dans la cosmogonie,
ni dans le vocabulaire. Ils sont totalement indépendants.

T.e récit II est assez semblable aux récits de création
mythologiques du Proche-Orient ancien.

Le récit I est unique dans son genre, de par son degré
de spiritualité.

Si ces deux récits, tout différents qu’ils soient,
expriment la théologie cosmogonique de I"ancien Israél,
apparentée aux cosmogonies des peuples environnants,
certaines caractéristiques cependant distinguent Israél
des civilisations ambiantes.

Toutes les civilisations ont effectivement des récits de
création, des cosmogonies. Mais elles ont aussi quelque
chose qui est absent dans la Bible, la présence de
théogonies. En effet, leurs récits commencent toujours
par la création des dieux. Or il n’y a point de théogonie
dans la Bible.

Une autre grande différence, en dehors du polythéisme
avéré des récits de création de ces peuples (et tous ces
peuples ont des récits de création ), est I’absence, dans
la Bible, de tout élément féminin divin a co6té de
I’élément masculin divin.

10



La Création

Les deux récits bibliques, contrairement a tous les récits
de création non bibliques, ne présentent aucune image
de sexualité divine et par la de vision sexualisée de la
nature. Ceci est particulicrement remarquable, a tel
point que 'on voit que cette absence a difficilement été
assumée par I'Israél biblique. Les cultes de fécondité
( sexualisation divine et de la nature) ont exercé un
attrait constant sur le peuple d’Israél (.Achéras, arbres
sacrés etc... ).

Par ces particularités remarquables, méme s’il n’est pas
évident de voir déja un monothéisme parfait dans ces
deux récits de création, le récit biblique se différencie
nettement de ceux des autres peuples chez qui les récits
de création sont intimement mélés a des récits de
mariage, de naissance, de progéniture divine, et méme
de mort et de résurrection des dieux.

Tous ces ¢Eléments ont pour raison symbolique

d’expliquer la création, les cycles de la nature et de la
vie, par une théologie du culte de la fécondité.

L’identification des deux récits de création, le récit I
comme sacerdotal et le récit II comme yahviste, est
basée sur de nombreux éléments dont essentiellement :
appellation divine : 2758 31, Hachem-Elohim; Elobim
oSN étant ici un déterminatif précisant le caractére
divin de 11371° Hachem, et non le patronyme divin qui est
T Hachen.

-Tous les traits du vocabulaire caractéristiques des deux
sources dans '’ensemble du ‘Houmach. ( Pentateuque )

11
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-et enfin une caractéristique bien particulicre du texte
sacerdotal qui accorde une place privilégiée a la
généalogie et a la chronologie. C’est toujours le
sacerdotal qui commence les récits par : NiT79IN 9N @
toldot. Mais ici, le récit I se termine par :
ONT272 PINT] Zwn 01N 9N telles sont les
origines du ciel et de la terre, lorsqu'ils furent créés, ce
qui nous autorise a couper en deux le verset 4 du
chapitre II.
DNTRTE TINTT 2T ATT7I0 7N 24
24a Telle fut la genése des cieux et de la terre,
quand ils furent créés

Nous sommes d’autant plus autorisés a le faire que le
découpage et le numérotage en versets sont
extrémement tardifs ( Moyen Age) et que les textes
anciens ( Qumran) ne comportent pas de séparation de
versets et souvent méme pas d’espace entre les mots.
Bien que les mots Ni17i0 A3N €k toldot soient ici
exceptionnellement a la fin, il faut souligner le fait qu’il
n’y a que le texte sacerdotal pour employer cette
expression et exclusivement lui. Cela correspond au fait
qu'un de ses buts est essentiellement de rapporter des
Chroniques. Il s’agit certainement, a lorigine, de la
partie chronologique de documents préservés par la
caste sacerdotale et introduite dans le récit biblique lors
de sa compilation définitive, peut-étre pour une
récitation liturgique au Temple.

12
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CHAPITRE I

LE 1 RECIT DE LA CREATION

13
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Gn1li1

PINT N ST PN DTN N7 ENTE
Au commencement Elohim créa les cieux et la terre. ..
Tous les mots de ce verset posent probleme :
-NTWNT2 béréchit, le mot NMYYNT réchit est un état construit
pour traduire le complément de nom. Or ici il n’est pas
suivi d’un complément de nom.

-R72 Jbara, est-ce une création a partir d’'une maticre
préexistante ou ex nihilo (a partir de rien) ? Est-ce
confirmé par tous les emplois du verbe bara, par
ailleurs ?

-2°ioN Elobim, signifie « divinités » au pluriel. Comment
le monothéisme peut-il employer ce terme de pluralité
divine ?

ST NN o R le clel et la terre. « Dieu
commenga par créer le ciel et la terre» Cela ne
correspond en aucun cas a la suite immédiate du récit
de la création. Si la terre peut étre pensée a la rigueur
comme créée au commencement, il est a2 remarquer que
la création suivante est celle de la lumiere du jour et de
la nuit.

Par contre les cieux seront créés plus tard au 2°™ jour

b
par la séparation des eaux d’en bas et des eaux d’en
haut.

Il y a donc lieu de reprendre Pexplication de tous les
termes du verset 1 dans ’ordre inverse de leur rédaction

14



La Création

pour faciliter la compréhension de la suite de la
démonstration.

oo Elokim : 11 s’agit, d’un emprunt aux langues
sémitiques ambiantes, de culture polythéiste, chez qui ce
terme a pour signification I'ensemble des divinités,
symbolisant I'ensemble des forces divines. Indénia-
blement, ce terme a une signification plurielle, mais son
emploi ici se veut déja monothéiste.

-N72  bara, C’est le terme employé pour la création,
exclusivement dans le récit I. Dans le récit II, divers
autres termes sont employés : QY : faire, I¥), : créer,
former 7112 construire .

On a prétendu depuis longtemps (Philon) que ce
terme signifie création ex nihilo. I1 y a deux arguments
contre cette interprétation : ce concept philosophique et
théologique n’a vu le jour que dans le monde de la
pensée grecque ou s’affrontaient partisans de la création
ex nihilo et partisans de la création a partir d’une
maticre préexistante lors de la création. Or I'idée de
création ex nihilo est totalement étrangere a la pensée
du Proche-Orient antique ou tous les récits de création
partent du principe d’une maticre primordiale,
préexistante.

Peut-on traduire X732 bara, par création ex nihilo ?
Gn 1 21:. oy oy o758 87271 21 Elohim créa les grands
dragons.

A rapprocher de Gn 1 27: oag oy 127758 8927 Elohim
créa 'homme

15
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A Tévidence, il n’y a aucune raison particulicre
d’attribuer la signification ex nihilo a la création (N72
bara) des monstres marins au verset 21, puisque au
verset 27 le méme verbe (N72 bara ) est utilisé pour la
création de ’homme.

Bien au contraire le verbe X372 bara, apparenté au terme
N M2 berit, a pour signification, couper, partager, prendre
a partir de... Ce terme pourrait étre d’origine
araméenne ( exemple beraita qui signifie « a extérieur »,
« a partir de », d’ou I'idée de partage. )

Donc X732 bara signifierait faconner a partir d’une
maticre préexistante. C’est tout le contraire d’une
création ex nihilo. Le terme araméen 92 bar, fils, rend
bien cette signification de génération a partir d’un étre
préexistant. Le terme hébraique équivalent est : 72
bana, qui signifie construire et qui donne le terme

hébraique de 12 ben, équivalent au bar araméen. Il est
d’ailleurs employé dans Gn 2 22 pour le 2°™ récit :

LIENS poRmTAN | oioN i 1201 -
YHVH-Elbin batit en femme la cote ...

Ce concept ex nihilo a été introduit tardivement, peut-
étre sous linfluence de Texigence de la philosophie
grecque et a donné lieu a des interprétations tardives ne
correspondant pas a Pesprit du texte a I'origine.

-TMYNT2 béréchit Cest le plus gros probléme posé pat ce
verset. Cette forme grammaticale d’état construit devrait

étre suivie d’'un complémentde nom pour étre en
conformité avec la grammaire.

16
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Il devrait y avoir écrit par exemple, soit WX beroch
d’abord, soit ANWRI2 barichona au début, en premier,
soit 19°1N2 bate’hila au commencement IO 872 bara
elohim Dieu a créé.

Rachi le remarque déja et il cite en exemple le mot n7n7
rechit suivit d’un complément de nom :

Jr 26 1: ooprim mphan mding2 Au début du régne de
Joachim...

Gn 10 10:.. 522 ino5n nwna 7m0 Lorigine de son
royaume fut Babel...

Le petit-fils de Rachi, Rachbam, insiste particulierement
sur ce point et arrive a la conclusion que la seule
traduction possible est d’accoller X732 bara a D"YN72
berechit comme complément de nom, afin de satisfaire
Iexigence grammaticale. Mais alors il faudrait changer la
vocalisation de N2 bara en X2 bero ce qui transforme
le verbe qui est au passé, en substantif. La traduction en
est changée : X2 D"WNT2 berechit bero se traduit ainsi a
Porigine de la création ...

I est a remarquer que la vocalisation des écritures étant
tres tardive rien n'interdit de penser que Rachbam est
dans le vrai.

Cette interprétation de Rachbam a paru tellement
choquante que dans les publications imprimées de son
commentaire, ce passage a été ¢liminé et il ne se trouve
que dans les manuscrits les plus anciens.

17
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Il y a un élément qui vient confirmer l'interprétation de
Rachbam, c’est le début du récit 11 :

Gn 2 4b : 2071 78 o008 T Dy 292 240 au jour ot
YHVH-ELOHIM fit la terre et les cieux.. est d'une forme
grammaticale analogue : Ny 0F32 c’est un état construit
avec deux termes accollés, ou le 2°™ le verbe, nity,
assot, est un substantif parallele a X3 berv.

Rachi suggere déja cette possibilité d'explication et de
traduction, mais parmi beaucoup d'autres suggestions
auxquelles il semble accorder la préférence. Alors que
Rachbam est absolument catégorique et élimine toute
autre proposition de traduction.

Rachbam n'a apparemment été suivi par aucun autre
commentateur traditionnel, il faudra attendre 1'époque
moderne, le XVIII* siécle et au dela, pour que des
exégetes juifs et non-juifs adherent a l'interprétation
littérale de Rachbam.

Curieusement, le Talmud de Babylone, dans Meguilah
9a, rapporte une traduction de la Septante, légerement
différente de la notre .

Voici cette traduction du verset Gn 1 1
DENT2 T2 OTON, elobim bara berechit.

« Dieu créa au commencement... »

18
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DUyaw 03°3Y 7707 »hn3a Apyn. RIDT N ‘2
K91 ,°R2 DWW DYV 197 O] ojo1R
TR TR 92 PR 01211 OPD 12 by on? N7
wiTRa 1M .0331 TWH NIA *% 3203 : 077 K] |
1912 M 2071 7YY IR IO 3 :b:: X 1D
(n*wm: X723 geavy” 1% 1N .noR ny1y |
‘-f ”
sywn oP2 927, 7mnT1 0933 OIX AWK
x“7.1,'~"ﬁx13 Aapn 91 yawn oiv2 niawn
"nh’b'w otf nYag) 77X A77 ORIR7 202
29w 317 DDR3 ;3" SPIpa MY po3nY
nyX) IAWR N§ AYn N7 701K Y D3i%IM
N2 WM 7OTIR IR KRN by 02371 MIB
Y21} NI¥IX WY OMER3I 12T WR IR
LRI 3 PLILRT DX npwn” MY niRD
| T Ny X7 YR "33 CLIOKRT YRY”

« Il arriva que le roi Ptolémée rassembla 72 anciens, les

isola dans 72 chambres et dit 2 chacun : " Ectivez-moi
la Torah de Moise votre maitre ". Dieu inspira le coeur
de chacun d'eux et tous comme un seul homme lui
traduisirent : Dieu créa au commencement... »

Le texte talmudique du Traité Meguilah pose probleme :
en effet il suggere que la traduction de la Septante
mettrait 279N élobim au début du verset 1 :

DPWNT2 N2 QION, elobim bara berechit.

Or a la lecture de la Septante, nous constatons que ce

n'est pas le cas, car le texte porte en grec : Ev dpxn

énoinoev 6 Oeoc le premier mot Ev dpxnen arkhei au

commencement est en téte du verset 1 et non Geog

Théos, Dieu, comme l'indique le Talmud. Cela pose

probleme. Que signifie donc ce passage talmudique ?
19
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S'agit-il d'une grossiere erreur ou bien plus subtilement
d'une interprétation du sens des mots ?

Le commentaire de Rachi sur le Trait¢é Meguilah du
Talmud est pour le moins étonnant : selon lui la
Septante a voulu signifier que I'on aurait pu croire et lire
que N"WNI2 bereshit a créé Dieu, NWNRI2 bereshit ayant la
signification d'un nom de divinité. Il en découlerait qu'il
y aurait un dieu nommé 0"YNI2, bereshit, et sous lui un
démiurge créateur appelé, OON, élobim, lui-méme créé.
Ce que Rachi appelle deux pouvoirs divins, ninwxy "ny,
chté rechouiof. Pour éviter cela, la Septante aurait mis
oiON dohim en téte et alors l'erreur ne serait plus

possible.

Cette explication de Rachi n'est pas partagée par les
Tossafistes. En effet, ils réfutent l'argumentation en
disant qu'en aucune facon NWNRI2 bereshit, ne peut étre
compris comme un nom propre divin et plus encore, ils
savent, eux, que la Septante commence par «au
commencement... ».

Alors comment comprendre le passage talmudique de
Meguilah qui, dans une premiere approche, semble pour
le moins inexact ?

En réalité, le probleme ne consiste pas dans
Iordonnance et la succession des mots, mais dans un
choix cosmogonique et philosophique.

L’option 1 @SN X2 AWNI2 bereshit bero élobim qui
semble la lecture la plus probable et qui se traduit par
« Lors de la création du ciel et de la terre, voici I’état des
licux : la terre était chaos et le vent de Dieu soufflait sur
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Peau ». Les cieux seront alors créés par Dieu, le 2°™ jour
comme indiqué dans Gn 1 6.

I’option 2 OI98 NI2 M°WNT2, bereshit bara élobim, autre
lecture possible, signifierait que Dieu commenca par
créer le ciel et la terre a partir de rien, donc création ex
nihilo.

Or ce que dit le texte talmudique de la traduction de la
Septante, c’est a dire, I"WRI2 N2 Z7TO8 nlest pas a
prendre a la lettre dans 'ordre des mots, mais il signifie
que Dieu commenga par le ciel et la terre. En cela, il
marque fortement lacte de création comme étant ex
nihilo.

Il n’y a donc pas contradiction entre le 1 verset de la
Septante cité par le Talmud et la version de la Septante
que nous connaissons. Le Talmud vient expliciter le
choix philosophique des traducteurs. Pour eux, cette
création est évidemment ex nihilo en opposition avec

D7 IoN X2 NWNT2 bereshit bero élobim option 1 choisie
par Rachbam et qui signifie qu’il existe une matiere
préexistante.

Le texte talmudique de Meguilah rend compte d’une
réalité dans le sens théologique et philosophique qui
correspond aux exigences de la pensée grecque.

I1 semble que Rachi n'ait pas percu la signification réelle
de cette problématique, car il s'est attaché uniquement a
I'ordre des mots.

Pour résumer, la Septante aurait écrit, selon le Talmud :
« Dieu commenca par créer le ciel et la terre », ce n'est
pas la traduction littérale, mais c'est le sens qu'ils ont
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voulu donner a ce verset et qui signifie : « Dieu a créé
tout a partir de rien.» La volonté sous-jacente de cette
traduction est d'éliminer I'idée qu'il existait une matiere
primordiale, idée intolérable quant a l'exigence de la
pensée philosophique grecque en quéte d'absolu.
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Gnl2

Dimn 39T Sy e 3] ks lainin rwxm 2
=il Sy iybiyile m‘er T

2 La terre était déserte et vide. Il y avait des téncbres au
dessus de ’Abime et I’esprit ’Flohim planait au dessus des
eaux.

oin fehom, signifie abime, profondeur de la mer.

Grammaticalement, il y aurait lieu de mettre l'article 7,
ha, devant 210, qui signifie sur l'abime, et il y aurait lieu
d'écrire @imnd "3375u. Cela laisse a penser que 2R
pourrait ¢tre un nom propre qui alors ne doit pas étre
précédé de l'article 7).

Lors de son oeuvre de création, le dieu Mardouk
( mésopotamien ) combat la déesse de l'abime et de la
mer Tiamat. 1l n'est pas interdit de penser que le terme
de o¥n est dérivé de Timat en référence a la
mythologie babylonienne. Sous l'influence monothéiste
c’est le nom commun qui est utilisé. ( M.D. Cassuto )

DT T3ROY MBI 0N M .

La traduction souvent apportée «et l'esprit de Dieu
planait a la surface des eaux » est sujette a caution. Peut-
ctre a-t-elle subi linfluence chrétienne (le Saint-
Esprit ?). Il est plus probable que la traduction exacte
soit : « et un vent puissant, un vent de Dieu, (un vent
sacrément puissant ! » ).
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Comme dans Ps 36 7 :

XD RIS «Ta justice est comme  les
montagnes divines », montagnes de Dieu, certes, mais
surtout sacrément hautes !

Il est raisonnable de penser que ce vent puissant est a
l'origine du partage des eaux qui se produira au verset 0.
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Gnls

o o T e NG 2o w3

TN BT TR 27T

5 Elohim appela la lumiére Jour et il appela les ténébres
Nuit. Il y eut un soir, il y eut un matin, premier jour.

Création du jour et de la nuit.

L’obscurité, la nuit est préexistante, de méme que 'eau.
Comment le jour peut-il exister en I'absence du soleil
(et de la lune et des étoiles ), qui ne seront créés que le
4 jour ?

En fait, la relation de cause a effet entre la lumiéere du
jour et le soleil n’était pas forcément évidente dans
I’ Antiquité.

Pour certains, le jour apparaissait avant le lever du soleil
et le soleil disparaissait avant la tombée du jour. Comme
on le constate communément, avec certaines diffé-
rences de temps selon la latitude.

Et la nuit, contraire du jour, est plus ou moins obscure
selon 'absence ou la présence des étoiles et de la lune.

De méme que la présence de la lune et des étoiles n’était
q p

pas la cause de la nuit, le soleil n’¢tait pas la cause

premiere du jour.

Et si l'on se réfere au 4™ jour, ou soleil, lune et étoiles
sont créés, on comprend qu'ils ne sont la que pour
meubler les uns le jour, et les autres la nuit.
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Il semble que le texte n’avait pas connaissance que le
soleil est a 'origine du jour.
TN QT RIS
Il'y eut un soir, il y eut un matin, jour 1.
Le 17 jour a bien évidemment commencé par un matin
(création de la lumiére Gn 13 7ix™"m 7R 7717, Elohim
dit: « Quil y ait de la lumiere! et il y eut de la
lumiere » ), 1a journée s’est poursuivie, le soir est arrivé
suivi de la nuit et cela a constitué le jour 1.

Et C’est le début du 2™ jour. La nouvelle aube inaugure
le 2°™ jour. Il est clair que dans ce texte de création du
récit I, la journée va de matin a matin.

Le 2°™ jour de la création se poursuivra ainsi : Dieu
crée au cours de la journée, puis interrompt le processus
le soir, la nuit arrive et a l'aube, commence la 3™
journée de travail divin etc...pour les sept jours de la
création.

I1 s'ensuit que selon ce texte, le décompte des jours se
fait de matin a matin. Cela est clairement exprimé par le
commentaire de Rachbam' ( également censuré dans les
¢ditions traditionnelles ).

Cette constatation pose probléme car le comput des
jours, selon la tradition juive, se fait de soir a soir (et

I N.d.E.: Question déja abordée dans le premier livre de lauteur,
Legons de recherche bibligne Tome 1. ( Chapitre : Le comput des jours et des
nuits )
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non pas de minuit a minuit comme dans le calendrier
civil ).

I existe une preuve dans le Pentateuque pour appuyer
cette définition du nycthémere qui va de matin a matin.
En effet, toutes les lois sacerdotales concernant les
sacrifices, donnent pour limite le matin : par exemple le
oD 127Ip korban pessah le sacrifice de la PAque, ainsi que
tous les autres sacrifices.

Nous en déduisons que le comput des 24 heures du
jour se faisait anciennement en Palestine de matin a
matin, selon la tradition sacerdotale a I’époque du 1¢
Temple. Or dans le Pentateuque, on trouve déja
mention du comput de soir a soit.

Quand cela a-t-il changé ?

C’est au retour de I'Exil, vers 400 av., que I'adoption du
calendrier babylonien, avec ses noms de mois d’origine
paienne, est accompagnée de la réforme du comput des
journées. En effet les Babyloniens comptaient de soir a
SOIf.

Yom Kippour 7193 DV, est un jour férié particulier,
mentionné une seule fois en tant que tel dans le
Pentateuque, contrairement aux trois fétes de
peletrinage, M2 Pessa’h, NipD Souccot, et N2y Chavouot,
qui sont souvent citées dans les calendriers anciens du
Pentateuque.

Lv 23 27 : 0*937 oft /7 "Poawn wns Ty a8
«mais au 10 de ce 7°™ mois qui est le jour des
Pardons... »
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Lv 23 32 : oonay nawn 299770 27990 « depuis le soir
jusqu’au soir, vous sabbatiserez (chomerez) votre

chabbat »

C’est le seul endroit ou une féte est délimitée par cette
précision de soir a soir (journée babylonienne ). Cette
précision inhabituelle pour wune féte d’origine
relativement récente, probablement post-exilique, veut
nous montrer la démarcation nouvelle qui distingue le
comput journalier d’origine babylonienne de I'ancienne
tradition sacerdotale du 1 Temple.

Un autre argument en faveur de cette theése est la
complexité de la date du 1102 127 Korban Pessah. Féte
ancienne, le sacrifice de la Paque se fétait le 14 Nissan, a
la tombée de la nuit. Le 14 Nissan, selon le comput
sacerdotal ancien, courait évidemment de matin a
matin. C’est pourquoi le Korban Pessah doit étre obliga-
toirement consommé avant lapparition du matin du
15 Nissan. Le télescopage des deux computs pose un
probleme difficile a résoudre pour la tradition
talmudique : en effet selon notre nouveau calendrier de
type babylonien, le séder commence a I’évidence le soir
qui annonce le 15 Nissan. Comment le texte peut-il
indiquer que ce séder a lieu le 14 Nissan au soir ?

Le séder ancien se faisait donc le 14 Nissan qui va de
matin a matin et le séder « moderne » se fait le soir qui
commence le 15 Nissan. Il s’agit bien du méme
moment, mais la date varie selon le comput.

Cette problématique qui résulte de deux computs
journaliers différents est laborieusement prise en
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compte, avec toutes ses difficultés dans le Traité

Pessa’him du Talmud.

Le texte ancien du Korban Pessa’h, sacerdotal, se
conforme a lancien comput sacerdotal de matin a
matin. Puis la Tradition talmudique, ayant adopté le
comput journalier de soir a soir, se trouve devant
Iobligation de résoudre le probléeme que pose ce
changement de comput journalier qu’elle ne veut pas
reconnaitre.

Dans lensemble, les textes préexiliques emploient
Pexpression 8¥1 197 /aila va yom ( 24 heures de matin a
matin ) et dans leur ensemble les textes post-exiliques
utilisent I'expression 1379 1 2% yom ve laila.

Reprenons le verset Gn 1 5

TN BT TRETIL 2T 5
5...11y eut un soir, il y eut un matin, jour 1.
Que signifie IR 01 yow é'had jour 1 ?
Le premier jour est désigné par un nombre cardinal,
alors que pour les six autres jours de la création, on
trouve des nombres ordinaux : *3@ 2, "oy 37
N o Yom ¢’had signifie que d’une aube a l'autre, c’est
le méme jour.
Quelques exemples car TN signifie un et aussi le méme

dans le livre de la Genése :

Gn 1 9 =fx oipnox ohwn nmpn owdn vz 2N TNn
Elohim dit : « Que les eaux de dessous les cieux s’amassent en un
méme lieu... »
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Gn 2 24 08 7@7;5 177 et ils seront une méme chair.

Gn 34 16 =8 oy% 277 nous serons un méme peuple.

Gn 40 5 T 15752 une méme nuit.

Gn 41 25 ...778 ngm2 o950 Le songe de Pharaon est un seul
et méme réve.

En utilisant le terme ¢’had TN, le texte signifie que le 17
jour se termine a I'aube du 2°™ jour et démontre ainsi
que les journées se comptent de matin a matin.

Au retour de I’Exil, on adopte dans le domaine civil et
liturgique le calendrier lunaire babylonien (et méme
avec un autre Nouvel An : Tichri a la place de Nissan).
Ceci pour des raisons pratiques, commerciales,
administratives, liturgiques, et juridiques, afin d’étre en
conformité avec le calendrier babylonien puis perse qui
comptait les journées de soir a soir.

L’ancien calendrier israélite se conformait, pour des
raisons identiques, a celui des civilisations qui, a
I’époque, lui étaient intimement liées, la cananéenne et
Iégyptienne, dont le calendrier ¢était solaire et
comptaient les journées de matin a matin.
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Gnle

SR T SR TINE R T S0 TN 6

SRR W TR

Elohim dit : « quil y ait un firmament au milieu des
eaux, et qu’il sépare les eaux d’avec les eaux ! »

La création se poursuit toujours par la parole divine
seule, comme la création de la lumiere au 1 jour. Le
mot YR rakia, traduit par le latin firmamentum signifie
en hébreu et en latin support, structure puissante. Il
s’agit 1a selon la vision de I’époque d’une structure
transparente (verre, quartz ?) qui maintient les eaux
d’en haut au-dessus de la terre. Ces eaux d’en haut vont
constituer I’élément de base du 2'2¢ _des cieux. Des
ouvertures dans cette structure permettront les pluies,
et méme le déluge (Gn 8 2 o7pem N27NY, les écluses du
ciel ). Il est a remarquer, comme mentionné plus haut,
que cette création du firmament, donc des cieux, par la
séparation des eaux, se fait a partir de la maticre
préexistante : 'océan primordial.

C’est bien, au 2°™ jour de la création, que les cieux sont
créés, ce qui confirme notre commentaire du verset 1
sur la création des cieux et de la terre prétendument au
jour 1. Les versets 7 et 8 confirment cette disposition
des eaux d’en haut et des eaux d’en bas. Et cette
création se termine comme il se doit a la fin du 2°™ jour
a Paube. Le terme 272, chamayim, est grammaticalement
un duel, mais plus probablement une contraction des
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deux mots : QW, cham et T mayim c’est-a-dire la ou
résident les eaux ( d’en haut ). Si 'on veut s’en tenir a la
notion de duel, il pourrait s’agir d’'un redoublement de
QW cham : la-bas, au loin. Le duel venant renforcer le
sens de ce qui est lointain.

Pour la suite de ce récit de la création, il est important
de tenir compte de la conception du cosmos dans
IAntiquité. La terre était circulaire, les eaux entourant
les parties terrestres. Le ciel était une coupole
transparente, retenant les eaux d’en haut, sur laquelle
circulaient ou étaient fixés les différents astres du jour et
de la nuit.

Cette séparation des eaux (eaux d’en bas et eaux d’en
haut ), puis séparation des eaux d’en bas et 'apparition
de la terre (verset 9 ), sont probablement dues a effet
mécanique de ce DR MM rowa’h Elohim, «vent de
Dieu », qui produit, sur 'ordre de Dieu, ces séparations.
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Gn 19-10

R DipnToR oTayn nmpn ovhT izt 2N INT
: IR AT AN
o Elohim dit: « Que les eaux de dessous les cieux se

rassemblent en un seul lieu et qu’apparaisse la terre
seche I'» et il en fut ainsi.

La création continue par le retrait des eaux qui se
rassemblent ( 112") afin de laisser apparaitre la terre.

DT MR TN TR0 12N NP o
21072 SEON NI O N TR

10 Elohim appela la terre seche, Terre et il appela ’'amas des
eaux Mers. Elohim vit que c’était bien.

Or dans ce verset 10, le « rassemblement » des eaux est

appelé o7 PR, Bt au verset 9 ce rassemblement se
fait TN 212758 « au méme endroit ».

Il est intéressant de remarquer que la Septante traduit
TN 212 pat TN PR un méme rassemblement. Cela
est conforme au sens du verbe P déja employé au
verset 9, puis au verset 10. L'ensemble des traducteurs
et exégetes modernes considere que la version de la
Septante (AN TMPR) est plus juste que le texte
massorétique (TN 2iPR) et quil peut s’agir d’une
erreur de recopiage entre 22 et PR, Cette erreur est

possible aussi bien pour l'écriture carrée ( ktav achouri)
du 2°" Temple, que pour ['écriture paléo-hébraique
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( semblable au cananéen et au phénicien ) de 1'époque

du 1* Temple.

Il semble donc que la version de la Septante soit la plus
plausible et qu’il s’agisse de 2P, et non de PR, En
effet, la calligraphie d'un 2 mem final, et d'un 11 /é préte a
confusion.

Certaines traductions de la Septante, comme ici, nous
donnent a penser que les Rabbins (260 av.) n'avaient
pas exactement sous les yeux le méme texte hébraique
que nous avons aujourd’hui. Notre texte hébraique
appelé «texte massorétique » est considéré comme
établi définitivement vers le deuxieme siecle ap.
Auparavant diverses versions étaient en circulation,
comme nous le montrent les textes de Qumran.
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Gn 11113

"B TE U LTI 2RE NG PINT NETR S0N BN
IR TINTOY R s S e ny

11 Elohim dit : « Que la terre produise du gazon, de I’herbe
émettant de la semence; des arbres fruitiers faisant du fruit,

selon leur espece, qui aient en eux leur semence sur la
terre. » Il en fut ainsi.

TEYIERD Y 2 2y NPT nEe e
PIITTD SR NI IR TR W e ey
12 La terre fit sortir du gazon, de I’herbe émettant de la
semence selon son espece, et des arbres faisant du fruit, qui
ont en eux leur semence selon leur espece. Elohim vit que
c'était bien.

PR oty TR WL

13 Il y eut un soir, il y eut un matin : troisicme jour.

Sur lordre de la parole divine, la terre produit la
végétation, ses moyens de reproduction par graine, et
les arbres fruitiers. Au verset 12, la terre se met 2
produire cette végétation.

Fin du 3™ jour.

Dieu a-t-il créé une végétation douée d’un potentiel de
reproduction uniquement a cette occasion, ou bien a-t-il
donné a la végétation le pouvoir de produire par elle-
meéme indéfiniment ( par génération spontanée ) ?

Dans I’Antiquité, la terre était percue comme douée

d’un pouvoir générateur. C’est par les semences, mais
aussi par la génération spontanée, que la terre produisait
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la végétation. La terre aurait eu un pouvoir de
fécondation, par elle-méme.

Cet aspect sera abordé par la suite, car il concerne aussi
bien le pouvoir de génération de la terre, que celui des
eaux.

Il ne faut point s’étonner que la croyance en la
génération spontanée soit présente dans la Bible, elle est
une conviction des Grecs. Elle est présente dans la
littérature talmudique et se retrouvera dans les textes
hala’hiques ( juridiques ) jusqu’au XIX™ siécle.

Drailleurs  cette croyance universelle n’a  été
définitivement infirmée que par 'ceuvre de Pasteur vers

1860.

Il est a remarquer qu’un penseur chrétien comme Pierre
Teilhard de Chardin ( 1881-1955) continuait a affirmer
le pouvoir de génération spontanée de la terre et des
eaux. Il constatait néanmoins, que ce pouvoir
générateur semblait avoir disparu.
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Gnl1deti6

Nous abordons le 4 jour qui voit la création des
luminaires grands et petits, destinés a séparer et a
meubler le jour et la nuit.

Gn 1 14 : ooy oopih o-gin®r nhkG .. .quils
servent de signes pour les saisons, pour les jours et pour les
annees.

Cette création est percue comme ayant pour but de
gérer le calendrier des fétes et des années civiles. Que
signifie NNR ooz, des signes ? Il ne s’agit pas la seulement
des signes célestes qui permettent les calculs du
calendrier. En effet le terme D’,?_:DL;-?U PR, les signes du
ciel, a pour signification dans I'ensemble de la Bible :
sighes extraordinaires, surnaturels, divins, presque
magiques.

Il y a 1a une référence a la croyance de ’Antiquité selon
laquelle les signes, tels que les éclipses, les cometes, les
étoiles filantes, les météorites, sont un message céleste
donc divin, que les hommes initiés savent interpréter
(astrologie ).

0vI0 moadim, il s’agit 1a des dates des fétes qui sont
indiquées par les astres, et pour lesquelles une grande
précision est nécessaire. Les signes célestes nous
indiquent ces jours particuliers. On comprendra
combien lexactitude du calendrier liturgique sera un
souci pour la tradition juive plus tardive et sera la cause
d’importantes polémiques, entre les différentes sectes
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juives ( Pharisiens, Sadducéens, Esséniens, Caraites,
Samaritains ).

Gn 1 16
"5 IRRTTAN 2930 AR IR OEDR BT 6
TP 7T 1R TINPT RN £FT noEn’

: 022997 AN

16 Elohim fit les deux grands luminaires, le grand luminaire

pour dominer sur le jour et le petit luminaire pour dominer

sur la nuit, et les étoiles.
Les deux grands luminaires sont créés, la lune et le
soleil. Le grand luminaire régne sur le jour, le petit
luminaire regne sur la nuit. Il est clairement indiqué ici
que, de méme que la lune n’est pas la cause de la nuit, le
soleil ne saurait étre la cause du jour. Cela confirme ce
que nous avons dit plus haut.

Cette configuration céleste avec ses astres, avec sa
régularité cyclique impeccable, était dans ’Antiquité le
signe indéniable de I'intervention divine dans la marche
du temps. Elle était percue comme la présence des
dieux, symbolisée par les éléments célestes. D’ou
I’adoration de la lune, du soleil et des astres chez les
peuples voisins, alors que le texte de Genese 1, ne fait
aucune allusion a cette mythologie astrale. En cela, il se
démarque nettement des religions polythéistes
ambiantes, a symbolisme cosmique.

Néanmoins, ce déterminisme rigoureux de la structure
céleste a été percu dans le judaisme comme signature
divine et peut-étre méme, comme message divin.
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On en a la preuve avec le Ps 19 2-5:
URTT TIR T Abu ONTTiRD oonsop oy -
2 Les cieux racontent la gloire de Dieu et le firmament
annonce 'ceuvre de ses mains.

PRI TRY AT R pE e Bt

3 le jour au jour en dit une parole et la nuit a la nuit en
donne connaissance.

P BT URYI TE BT TN NN
4 il n’y a pas de dit et il n’y a pas de paroles, leur voix n’est
pas entendue,

SET oren San mEpa o NE P ITo2s
: ops oy
5 et sur toute la terre leurs signes ( traits ) sont percus et

aux extrémités du monde, leurs mots ; au soleil il a donné
une résidence au milieu d’eux.

Ce texte des Psaumes nous montre qu’il existe une
lecture des signes célestes. (DiP_) Les arabesques des
étoiles sont une écriture divine, exprimant les projets
divins. Les mots ne sont pas exprimés, le son n’est
point entendu. Et pourtant ceux qui savent lire Pécriture
céleste dans ces signes connaissent ces divins desseins.

Cela confirme la conception ancienne concernant la
lecture des astres ((Gn 1 14) et cela est conforme 2 la
croyance astrologique sachant déchiffrer les écritures

astrales (N.H. Tur-Sinai ). L’agencement des étoiles est
une écriture divine, que seuls les initiés savent lire. Au

verset 5 du Psaume 19, 2 est un terme voulant dire

trait ou ligne ou tracé. Est-ce une allusion a I’écriture
cunéiforme ?
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Gn 120

T WE T 20T T SN TN
Elohim dit: «Que les eaux foisonnent d’une foison
d’animaux vivants ...»
La parole divine donne un pouvoir générateur aux eaux,
pour produire la vie ( génération spontanée. )

t DT IR WY T 0T i i
et que des volatiles volent au-dessus de la terre, a la surface
du firmament des cieux !

Il s’agit la, évidemment, de tout ce qui vole, depuis les
oiseaux, chauve-souris, jusqu’aux sauterelles et
moustiques.

Gn1l21

L DD orInT N OTON K737 2
21 Elohim créa les grands dragons...

1l s’agit certainement ici d’une référence a la mythologie
babylonienne de la création, dans laquelle le dieu
créateur Mardouk affronte le monstre marin Tiamat. Ce
mythe babylonien de la lutte entre le dieu créateur et le
monstre marin, est méme présent dans Isaie :

Is 271
HPTHTH :'[51'['(7 E}PT 1i7ﬂ3 i ﬂ’: 7"?37 Z’ﬂn‘phj Djzai

T

YT TiNTRY U 5w Mz v jon O

(54
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D72 TN 0T

En ce jour-la YHVH sévira avec sa dure, grande et forte

épée contre Léviathan, le serpent fuyard, contre Léviathan

le serpent tortueux, et il tuera le dragon qui est dans la mer.

Si cette réminiscence dae a la mythologie babylonienne

est ici mentionnée, elle a perdu toute sa signification

paienne ( M.D. Cassuto ). Les créatures des mers et des

airs aux versets 21 et 22 sont créées et sont bénies par
Dieu pour leur reproduction.

Fin du 5™ jour.
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Gn 1 24-25

MR APRG IO URl PN NS0 00N N 24
PRI AR I e

24 Elohim dit : « Que la terre fasse sortir des animaux
vivants selon leur espece : bestiaux, reptiles, bétes sauvages

selon leur espece ». 11 en fut ainsi.
M7 TRNETIANY AT P DTN s b s
P 2T DTN NI TR MRS ERTOR AN
25 Elohim fit donc les bétes sauvages selon leur espéce, et
les bestiaux sclon leur espece et tous les reptiles du sol
selon leur espece. Elohim vit que c'était bien.
Dieu ordonne a la terre de produire, de générer
différentes  especes  animales et  rampantes.
Curicusement  ces  especes  extraordinairement
nombreuses dans leur diversification ne sont
mentionnées que dans deux versets, sans le moindre
détail.
Mentionnons encore une fois 'expression de 787 XSim
(que la terre produise) signifiant clairement que par
génération spontanée, la terre produit et des bétes et des
insectes.

Peut-on retrouver ailleurs dans la Bible d’autres textes
suggérant cette idée de génération spontanée ?

Il existe un texte dans le livre des Juges qui pourrait
confirmer notre proposition. Ce texte est assez
énigmatique, et n’a pas toujours ¢été suffisamment
expliqué.
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Jg 14568
mgRN R NI NN AN TRNY 1Ry T s
$ 131&1;35 AN m":jZﬁ "R3 \ﬂ;m
5 Samson descendit vers Timna, avec son pere et sa mere,

et ils arriveérent jusqu’aux vignobles de Timna. Et voila
qu’un jeune lion venait rugissant a sa rencontre.

Tt T DRy YT M M 9y nYsm .
POEY N DN CTINTT TEND T NT TR TN
¢ Alors fondit sur lui Tesprit de YHVH, il dépeca le
lionceau comme on dépece un chevreau et il n’avait rien
dans les mains. Il ne raconta pas a son pere ni a sa mere ce
qu’il avait fait.
TN FZRR I IS e7 AnmR B 24 s
P YR MNT I 27017 NIy T
s Il revint quelque temps apres, pour la prendre, et fit un
détour pour voir le cadavre du lion. Et voici qu’un essaim
d’abeilles se trouvait dans le corps du lion avec du miel.
Samson tue un jeune lion a mains nues et abandonne le
cadavre. Quelque temps apres passant au méme endroit
il constate que des abeilles ont transformé ce cadavre en
ruche et qu’il y a du miel. Il en mange. Plus tard, on
célebre son mariage avec une jeune fille philistine. Le
jeune marié, a loccasion du banquet, selon ce qui
semble étre une coutume, pose une énigme aux invités.
On parie sur la solution de Iénigme. Et voici cette
énigme, telle que la présente Samson :

Jg 14 1421 N7 100 D082 N3TT 0N B TN

Il leur dit : « de celui qui mange est sorti le manger et du fort est
sorti le doux... »
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Samson fait ici référence aux abeilles et au miel qu’il a
trouvés dans le cadavre du lion. Les invités ne résolvent
pas I’énigme et sont obligés de tricher en demandant a
sa jeune femme de lui en soutirer la réponse.

Il se pose un probléeme de cohérence interne dans ce
récit. Pour que le pari soit valable, il faut que la solution
puisse étre humainement accessible. Or, apparemment,
il s’agirait d’un évenement fortuit, connu de lui seul et
donc impossible a deviner. A moins que cette chose soit
dans I'ordre des phénomenes naturels connus.

Et effectivement, dans I'Antiquité on croyait que la
putréfaction des chairs produisait, par génération
spontanée, des mouches et des abeilles. Nous en
trouvons une référence chez Hérodote qui rapporte que
le cadavre d’'un général tué et exposé, a produit par
putréfaction des mouches ou des abeilles. C’est semble-
t-il un phénomene naturel couramment constaté. S’il en
est ainsi, I’énigme pouvait étre résolue par les invités,
car si Pon peut dire, faisant appel aux sciences
naturelles.

I1 est intéressant de constater que dans la formulation
de I’énigme, Samson emploie deux fois le verbe N3’
( sortir, produire ).

Et notre texte, 124: o1 @3 87 N3iA dit explici-
tement : Que la terre fasse sortir des ames vivantes.

Si notre hypothése est exacte quant au récit de Juges 14,
(génération d’abeilles a partir des chairs en
putréfaction ), le méme verbe peut étre compris dans le
méme sens, dans 1 24.

44



La Création

11 y aurait donc lieu d’élargir le sens du verbe « produire,
faire sortir » dans la Genese et d’y inclure la notion de
pouvoir générateur spontané de la terre qui n’aurait pas
cessé apres les sept jours de la création.

Gn 126

AT RO WRTEI OO AL ooFON N 2
26 Et Dieu dit : « faisons un homme a notre image, et a
notre ressemblance et qu’ils dominent... » (Pensemble des
étres vivants )
Bien entendu, la formulation plurielle de T3, faisons,
a posé probleme aux commentateurs traditionnels.
Parmi leurs réponses, nous trouvons par exemple : Dieu
s’adresserait a la cour céleste des anges, ou bien il
s’agirait d’un pluriel de majesté....

07N 7RI ..

On pourrait croire qu’il est question d’un individu
unique (27%) et pourtant le verbe qui suit est au
pluriel. 3777 qulils dominent... Ce qui laisse a penser
que ce texte n’indique pas la création d’un seul étre
humain. A Tinstar des autres étres vivants créés et
peuplant la terre sur 'ordre de Dieu il pourrait s’agir ici
de la création de espece humaine en général.

"o WPS32 A notre image, et A notre ressem-
blance.

Alors que nous avions souligné la spiritualité de ce récit
et son caractere strictement monothéiste, nous
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trouvons ici certains aspects mythologiques antiques et
meéme anthropomorphiques. La encore, il nous semble
que cette formulation dun Dieu qui ressemble a
’homme, n’est qu’une concession a la mentalité du
temps, un résidu d’enracinement dans le monde
polythéiste alentour dans lequel les dieux sont des étres
a figure humaine mais dotés de pouvoirs supérieurs.

Gn 1 27-28

N2 OUON D732 732 BINTTINIDTON N2
: OON N2 TERE DTN
27 Elohim créa donc ’homme a son image, a Iimage de
Elohim il le créa. Il les créa male et femelle.
73532 « A son image » a déja été expliqué comme une
concession a la formulation et a la conception des
divinités du monde antique.

Les commentateurs tardifs voudront y voir une
formulation particuliecre destinée a souligner que
’homme de par cette supériorité regne sur la création

comme Dieu regne sur le monde.

onR N2 72p7 1 «male et femelle il les créa». La
aussi il n’y a pas lieu d’y voir une précision arithmétique.
Il ne s’agit probablement pas d’un couple primordial,
mais plutot de 'espece humaine toute entiere, créée en
tant qu’espece sexuée. Cette hypothese repose sur le fait
que rien n’indique, ni par le nombre, ni par la
dénomination (le nom de 'homme? le nom de la
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femme ? ) que cette création se différencie de celles des
autres vivants. (les bétes sont-elles créées par couple ?)

W51 1271 12 ovON ah TN BTN anR 73t o

T 5337 D’TJWH jbm D’ﬂ D2 1M HUDDT VIORTTON -
PYINTTOY NPT

28 Flohim leur dit : « Fructifiez et multipliez-vous, remplissez la

terre et soumettez-lal ayez autorité sur les poissons de la mer, et
sur les oiseaux des cieux, sur tout vivant qui remue sur la terre! »

Ces étres humains sont bénis par Dieu. Comme les
autres ctres vivants, ils se multiplient, mais Dieu leur
accorde cette particularité de régner sur 'ensemble de la
création.
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Gn129-31

3

pof 1 2y~52 n8 225 nhg T ooToR Nt 2

-wx TETTODTINY TN b: 17OV TR v

: n%:x% M 0D L v prTID A2

20 Elohim dit : « voici que je vous ai donné toute herbe

émettant semence, qui se trouve sur la surface de toute la

terre, et tout arbre qui a en lui fruit d’arbre, qui émet de la

semence : ce sera pour votre nourriture.

oy Rt | 5571 oudy RiE0T v mmo377 30

1277171 ﬂ53&5 Ay P 53 nN 'I’ﬂ wa3 27N ]’7&7_

30 A toute béte sauvage, a tout oiseau des cieux, a tout ce

qui rampe sur la terre, a tout ce qui a en soi ame vivante,
j’ai donné toute herbe verte en nourriture. » Il en fut ainsi.

1 TR 2 mam ndy wNTO N BTN 8T 3
D WYT 0T RT3
51 Elohim vit tout ce qu'il avait fait et voici que c'était trés

bien. Il y eu un soir, il y eu un matin : sixieme jour.
Nous avons vu précédemment, que le 6" jour a été
consacré a la création de ’homme ( genre humain ). La
bénédiction divine leur accorde la préeminence sur le

genre animal.

Et maintenant Dieu accorde a 'homme le monde
végétal comme nourriture. Au verset 30 le monde
végétal est aussi accordé comme nourriture pour les
bétes, volailles, et insectes.

Pour toute Pespece vivante, de 'homme a l'insecte, le
monde végétal est donc désigné comme nourriture. De
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ce texte, si on le prend a la lettre, on peut
raisonnablement déduire, que le monde animal était, a
lorigine de la création destiné a étre végétarien. Aucun
mot n’indique que des étres vivants pourraient étre
carnivores.

Il faudra attendre Ihistoire de Noé, Gn 9 4.

oNn NS 127 oz N
Seulement vous ne mangerez point la chair avec son ame, c’est-a-
dire son sang.
A la sortie de l'arche, Dieu accorde la permission a
I’lhomme et a 'animal d’étre carnivore. Un seul interdit
est souligné : la consommation du sang.

Il est amusant de constater qu’un texte rédigé par la
caste des prétres (origine sacerdotale du 1% récit de la
création) évoque des étres créés exclusivement
végétariens, alors qu’eux-mémes s’enrichissaient et se
nourissaient des sacrifices animaux.

Avec ceci, le 6° jour se termine.
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Gn 2 1-4a

ONISOD1 VINT DY WI??’J 1
1 Ainsi furent achevés les cieux la terre, et toute leur armée.

a1 ARy R NoNSD "Pragn a2 oy Som 2
SRY PN m:x‘m 5:73 “Irayn oira
> Elohim acheva au septiéme jour, I'ceuvre qu’il avait faite

et il se reposa, au septieme jour, de toute 'ceuvre qu'il avait
faite.

~Som Nag 12 °p IR wIRm Py o thR 3O 737 3
2 :mipgh ooy NTTTTN TRoNT
5 Elohim bénit donc le septiéme jour et le consacra, parce
qu'en lui il se reposa de toute son ceuvre qu’Elohim avait
créée par son action.
Nous sommes toujours dans le récit I de la création. La
création est terminée. Le verset 2 précise :
My TN InoNT fvayn of Boy To
> Elohim acheva au septiéme jour, Pceuvre qu’il avait faite ..
Et Dieu acheva le 7°™ jour le travail qu’il fit... Clest le
¢habbat qui s’annonce. Mais Dieu n’a pas terminé son
travail le 7 ™ jour, jour de repos mais bien plutét le 6°™
jour, comme tout juif religieux se doit de terminer sa
semaine de travail . Alors pourquoi écrire, il termina le
7" jour ?
En effet la Septante, elle, traduit: et Dieu termina le
6" jour . Le Talmud au Traité Méguila 9 a rapporte
déja cette différence.

50



La Création

Les traducteurs de la Septante avaient-ils devant les
yeux un texte hébraique avec Dieu terminant son travail
le 6™ jour, ou ontdls apporté une correction
correspondant plus a I'esprit religieux de leur époque ?
I1 est probable que le texte original comportait

’S}’:@?U oF2 : au 7éme jour, sans démarcation claire
entre le vendredi et le chabbat. Mais les Juifs savants et
pieux de la Septante, choqués par ce vendredi qui
déborde sur le chabbat, ont pris sur eux de corriger le
7° jour en 6 ™ jour.

Le Talmud a bien compris la raison d’étre de cette
traduction en langue grecque, car la traduction littérale
pouvait préter a confusion.

A la suite de nos remarques sur les journées allant de
matin a matin (a partir du chapitre 1 de la Genese au
verset 5) il est clair que pour le chabbat aussi la journée
commencait le matin et finissait le matin.

Benjamin de Tud¢le rapporte qu’il a rencontré, dans ses
voyages au XII®™ siécle, des sectes de type Caraite a
Chypre qui fetaient le chabbat de matin a matin. Ce serait
une réminiscence d’une ancienne tradition datant du ler
Temple ou bien une tradition qui se rattacherait aux
Sadducéens et aux Fsséniens ? Tl n’est pas interdit de le
penser, car on sait aujourd’hui que les Esséniens se
conformaient a un calendrier liturgique qui leur était
particulier, tres différent du calendrier pharisien adopté
par le judaisme talmudique.

Le ler récit de la création d’origine sacerdotale se
termine au milieu du verset 4 du chapitre 2 :
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DNTRTI IS @Y NIT0I AON 4
4 Telle fut la genese des cieux et de la terre, quand ils furent créés.
Dans ce 17 récit de la création d’origine sacerdotale, mis
par écrit au début du 2°™ Temple (vers 400 av.), nous
voyons institutionnalisée la semaine hebdomadaire,
ainsi que le chabbat.

La semaine avait-elle déja cours a Iépoque du 1%
Temple, et si oui, que signifiait le chabbat a cette
époque ?

En fait, il n’y a aucune référence a la semaine, et aux
jours de la semaine, (-3 o, *w*5w oF ) dans les textes
datant du 1° Temple. Cela n’apparait qu’a I'époque
tardive, talmudique ou la référence a la semaine et au
chabbat est constante.

La premiere référence au chabbat chomé, historiquement
pratiqué, avec ses interdictions, se trouve clairement
indiquée dans Jérémie :
Jr 1721
Ny W ONT S Rigeaz MY M e 1 o
:05EITT MpEa opNam N3Yn oia

P

21 Ainsi a parlé YHVH : prenez garde a vos ames et ne
portez pas de fardeaux, le jour du chabbat, n’en faites pas
entrer par les portes de Jérusalem
Nous sommes, la tout a la fin de I’époque du
1 Temple. (586 av.) et plus tard, au retour de Pexil de
Babylone, Néhémie constate une transgression du

chabbat
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Ne 13 15-16:
DTN DY | NIRITETRNT I IR TN D o2 s
221 BINT 2R3 TN a0 Rk gy
s 7§ 2o ofe T npem ofz by oI N
15 En ce temps-la, je vis en Juda des hommes qui foulaient

au pressoir le jour du ¢habbat, qui rentraient des gerbes, qui
chargeaient méme sur des anes du vin, des raisins, des
figues et tout autre fardeau et qui les amenaient a Jérusalem

le jour du chabbat. Je leur fis des reproches lorsqu’ils
vendaient leurs denrées.
2217 TORTODT ANT QWA A2 3Lt B 16
105 77 2% npws
16 Les Tyriens s'étaient installés a Jérusalem, faisaient venir
du poisson et toutes sortes de marchandises et les
vendaient, le jour du chabbat, aux enfants de Juda, a
Jérusalem.
Mais s’agit-il déja d’un jour de chabbat hebdomadaire
chomé des I'époque du 1% Temple ?
Un seul texte fait référence, a ce type d’observance du
chabbat dans le Houmach (le Pentateuque ), il s’agit d’un
passage du livre des Nombres (Nb 15 32), qui raconte
que I'on trouva un homme qui ramassait du bois le jour
du chabbat ( chose interdite ).

Nb 15 32
MRET Ofi2 DEY UE BN WS R SN T
32 Comme les fils d’Israél étaient au désert, les enfants d'Israél

trouvérent un homme ramassant du bois le jour du Chabbat.

I1 est probable qu’il s’agit ici d’une interpolation tardive,
certainement de I'époque du 2™ Temple, et nous le
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pensons a cause de lincise inhabituelle dans le
Honmach : 72722 5877732 77171 Comme les fils d’Tsraél
étalent au désert .

Le chabbat, tel que nous le connaissons, n’était pas
forcément observé a I'époque du 17 Temple. Cette
observance apparait progressivement a partir de
Pépoque du 2°™ Temple et se développe largement 2
I’époque talmudique.

Et pourtant, le terme chabbat est souvent cité dans les
textes du 17 Temple . II faut savoir que le terme chabbat
qui signifie jour chomé, ne signifie pas obligatoirement
le chabbat hebdomadaire, mais pouvait s’appliquer a
d’autres jours sacrés. A ce sujet il y a lieu de se
demander, a partir de quand linstitutionnalisation de la
semaine est apparue dans le calendrier hébraique.

Parmi les textes reliant Me2 Pessa’h, la Paque et Nbay
Chavonot 1a Pentecote dans Dt 16 9, il est bien indiqué
de compter les semaines. Cependant cette numérotation
ne se fait pas a partir d’un calendrier fixe, mais selon un
calendrier naturel correspondant au rythme des saisons
et des travaux agricoles.

Dt 169
omn R WRn Spme T7799n nbay sy
mipay myay et
9 Tu compteras pour toi sept semaines : deés que la faucille

commence 2 entrer dans le blé mar, tu commenceras a
compter sept semaines.

Entre le début de la récolte et la fin de la récolte, il se
passera 7 fois 7 jours. Nous sommes dans la période de
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travail agricole qui compte 49 jours. L.a Torah nous
indiquera ensuite que chaque 7°™ jour de travail doit
étre chomé et dans Ex 34 21 il est bien écrit :
nawn speawn o2 73y D gy o
nsyn TR LN
21 Six jours tu travailleras et au septieme jour tu chomeras;
méme au temps du labour et de la moisson tu chomeras.
On associe le repos du chabbat a I'interruption de travail
pendant la moisson.

Remarquons un élément curieux dans cette institution
de la semaine hébraique. Cette semaine est indé-
pendante du mois. Elle court tout au long de 'année, et
elle est totalement déconnectée du calendrier mensuel.
Cette particularité est unique comparée aux autres
civilisations chez lesquelles la semaine était étroitement
reliée au mois. Ainsi chez les Egyptiens, et chez les
Romains avait lieu une division du mois, en général de
10 jours (les décades ) qui correspondait au rythme des
marchés.

La singularit¢ de la semaine biblique, par sa
déconnexion du mois et de 'année et son déroulement
(au 2°™ Temple ), est unique en son genre. Elle a fini
par étre adoptée par la civilisation chrétienne et a partir
de la par P’humanité toute entiere.

Il y a néanmoins un élément important a Babylone qui
nous donne a penser que lorigine du chabbat
hebdomadaire hébraique s’est inspirée du calendrier
liturgique babylonien, lors de Pexil.
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En effet les mois lunaires babyloniens étaient rythmés
par le chiffre 7, c’est-a-dire, 4 fois 7 et l'on recom-
mengait le comput au 1 jour du mois suivant.

Le 14 du mois, le jour de la pleine lune, était appelé
shabbatu ou  shappatn. Ces jours ¢étaient considérés
comme des jours néfastes et les textes babyloniens nous
indiquent qu’on ne devait pas, ce jour-la, entreprendre
des affaires commerciales, traiter de choses importantes,
commencer des travaux et méme les chirurgiens ne
devaient pas opérer. Il était admis que rien ne réussirait
de ce qui était entrepris.

Or le terme chabbat en hébreu, comme en babylonien
(akkadien ) signifie cessation. Aujourd’hui pour nous et
depuis le récit I de Genese, chabbat signifie cessation de
travail, en référence a la cessation du travail divin
de création.

Mais le shabbatu babylonien, le 14 du mois lunaire qui
donnait le rythme du partage du mois en 4 fois 7 jours,
fait référence a une autre cessation : c’est la cessation de
croissance de la lune qui va du 1 au 14°™ jour jusqu’a
sa disparition progressivement du 14 au 28°™ jour.

Les anciens Babyloniens y voyaient un jour néfaste et
donc déconseillaient toute entreprise importante ce
jour-la.

I est raisonnable de penser qu’a partir de la notion du
chabbat ( cessation ) assez vague, datant du 1¢ Temple,
et apres un long séjour a Babylone, influencés par la
civilisation ambiante, les Hébreux ont développé l'idée
du chabbat chomé que nous connaissons. Mais ils se sont
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totalement démarqués de la signification paienne et
lunaire de la civilisation babylonienne, et 'ont rattachée
a un chabbat 1ié au repos divin lors de la création. En
cela, ils se démarquent aussi de laspect néfaste du
chabbat babylonien et le transforment en un jour de
repos béni par Dieu.

L’autre grande différence entre le chabbat hébreu et le
shabbatu babylonien, est que le chabbat hébreu est,
rappellons-le , totalement déconnecté du mois. 1l se
peut que cette particularité ait une signification
théologique, voulant —marquer une continuité
chronologique directement reliée a la Création du
monde, indépendante des mois lunaires variables de 29
ou 30 jours.

L’institution de la semaine a époque du 2°™ Temple,
adoptée ensuite par ’humanité entiere, est bien plus
rationnelle que tous les systemes préexistants ( décade,
septaine ) laissant des jours creux a la fin des mois, pour
reprendre a zéro un nouveau comput au mois suivant.

Dans cette hypothese, les jours chomés a I'époque du
1 Temple sont en relation avec le calendrier lunaire
comme dans le calendrier liturgique babylonien. Ce
n’est quapres le retour de lexil qu’apparait le chabbat
hebdomadaire, cessation d’activité positive, sans lien
avec le calendrier lunaire mais rattaché a la Création du
monde.

Et en effet plusieurs versets bibliques font référence a
cette association de W ‘hodech, la néoménie et du
chabbat N2Y
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-2 Rois 4 23
L0208 NS7 eaNS o rox nobi an prn Nt o
23 11 dit : « Pourquoi veux-tu aller vers lui aujourd'hui ? Ce
n’est pas une néoménie, pas un chabbat. » ...
Is 66 23 ... ipzwa naw =93 Wan2 YA 0 2
23 Et il adviendra que de nouvelle lune en nouvelle lune et
de chabbat en chabbat. ...
Is 113 Mavin b NYTnmIn K027 127010 NS 13
naYt U0 TP N
13 Ne continuez pas a amener des oblations vaines !
L’encens est pour moi une abomination ! Ce n’est pas une
néoménie, ni un chabbat ...
Ces jours néfastes ont été transformés en jours bénis et
ce chabbat (shabbatu babylonien, 14 du mois) devient le
couronnement de la semaine hebdomadaire israélite.

Le fameux 7°* jour de repos, cantonné aux périodes de
travail agricole, a pris en Israél une dimension telle qu’il
s’est étendu a toute 'année en déconnexion totale avec
le calendrier lunaire, a la différence notable du mois
babylonien.

Dans le méme ordre d’idée, il n’y a pas de comparaison
possible entre le chabbat tel qu’il est pratiqué aujourd’hui
par les Juifs religieux et le chabbat tel qu’on le trouve
dans les textes historiques du 1“ Temple, ou il n’y a pas
de référence a l'observance du chabbat. Personne ne
s’arréte, ne chome, le jour du chabbat.

Dans Josué 6, on nous raconte que les Israélites, sept
jours de suite, ont contourné la ville de Jéricho et que le
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7% jour (chabbat), ils lont contournée 7 fois, en
sonnant avec les trompettes.

Il est manifeste que le rédacteur du livre de Josué
(époque deutéronomique ?) n’avait pas la méme
conception du chabbat que nous avons aujourd’hui.

En revanche dans le livre des Macchabées ( 2°™ Temple
environ 163 av.) il est raconté qu'au début de la lutte
des Macchabées les combattants refusaient le combat le
chabbat, quitte a se laisser massacrer.

Cet exemple illustre a quel point le chabbar du 17
Temple (jour de féte chomé ), devenu au 2° Temple
jour liturgique hebdomadaire strictement chomé, est
devenu pour les héros de I'époque des Macchabées si
important et si sacré qu’ils préféraient se laisser tuer
plutot que d’aller au combat le jour du chabbat. Ajoutons
que suite a cet incident, il fut permis aux guerriers de se

défendre le chabbat.

59



Legons de recherche biblique Tome II

60



La Création

CHAPITRE II

LE 2™ RECIT DE LA CREATION
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Gn 2 4

Ici commence le deuxieme récit de la création d’origine
yahviste.

DY PN 2N T iy oF3. L
4 Au jour ot YHVH Elohim fit la terre et les cieux.

La forme grammaticale est la méme que pour le 1¢ récit
: Ny oF2 correspond 4 X2 MER12, dans le 1 récit,
qui est un état construit. Il est a remarquer que le verbe
R72 du 17 récit est ici remplacé par le verbe ARy
Contrairement au 1 récit, on ne parle pas ici de la
création de la terre, des eaux, et du ciel et on commence
directement aux versets 5 a 7 par la création du jardin
d’Eden.
Ce 2°™ récit est entre autres caractérisé par I'appellation
divine o098 7Y, contrairement au 1% récit ou
n’apparait que le terme 27ION.
Que signifie Z°o% 1 ?
3T est le nom propre divin suivi du terme 298 qui
signifie divinités au pluriel. Le nom de m)17 est suivi du
déterminatif 258 qui précise qu’il s’agit bien ici du
dieu. Cela n’est pas fréquent en hébreu, mais nous
trouvons deux autres exemples, dans le livre de la
Genese, de cette forme inhabituelle (nom suivi dun
déterminatif ) :
-Gn 10 11: 1927087 7°¢ N2A770NT MR jam

il batit Ninive, et Rehovot-Ville et Kélah
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Il s’agit d’'une ville 0217, suivi du déterminatif 7Y
(ville ). Cela a pour but de nous indiquer que N277 est
une ville.

-Gn 6 17:..798m75r 27 DinaTng K130 T tINT

Voici que moi, amene le Déluge des eaux sur la terre...

Le déluge est évidemment un envahissement de la terre
par les eaux. Il est clair ici que B est un déterminatif
expliquant 912n comme T°Y plus haut est un
déterminatif expliquant 1277

Quelle est la signification de ces trois exemples (71377,
="y, 2121) qui nécessitent un déterminatif ? Chose
inhabituelle dans la langue hébraique.

Il existe une écriture du Proche-Orient ancien qui
nécessite, de par sa forme, des déterminatifs. Cest le
cunéiforme, d’origine babylonienne. Chaque nom, pour
plus de compréhension, est suivi du déterminatif :
végétal, animal, humain, divin, désignant l'objet et
précisant ses caractéristiques.

Le fait qu'une ville, que le déluge, qu'un nom propre
divin (7)) alent nécessité dans le texte hébraique le
déterminatif ( divinité, ville, eau ) donne a penser que le
texte d’origine était, peut-étre, écrit en cunéiforme puis
traduit littéralement et fidelement en hébreu. Clest
pourquoi les déterminatifs, habituels en écriture
cunéiforme, mais non nécessaires en langue hébraique,
sont restés.

Le terme o778 11" Dieu Edokim pouvait avoir comme
origine un texte écrit en cunéiforme , peut-étre inspiré
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du récit babylonien du déluge, /épopée de Gilgamesh,

certainement écrit en cunéiforme.

Gn2s

270D PINT T BT T Il 051
PISTOY By den N o My o Ik
P RTINTTON 2D R ET
5 Bt il n’y avait encore sur la terre aucun buisson des
champs et aucune herbe des champs n’avait encore germe,
car YHVH Elohim n’avait pas fait pleuvoir sur la terre et il
n’y avait pas d’homme pour cultiver le sol.
I1 est clair, ici, qu’il y a une terre primordiale ou rien ne
pousse car il n’y a point d’eau et point d’homme pour
travailler cette terre.

La premicre création de Dieu consistera a produire de
I'eau sur cette maticre primordiale et a créer '’homme
qui utilisera la fertilisation de cette terre pour la rendre
productive. Il n’y a pas ici création des cieux et de la
terre, qui sont préexistants et ’homme sera le premier
objet de la création, contrairement au 1 récit ou
Phomme est le couronnement de la création (6™
jour ).
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Gn26

TRINGTIETORTIN TRYT TINTIR M8 TN
On traduit traditionnellement : « une vapeur monta de
la terre, et abreuva toute la surface du sol». Cette
traduction est en conformité avec celle d’Onkelos en
araméen, qui rend TN, par nuée, nuage. Cela correspond
a la conception météorologique des Grecs, du cycle de
Ieau, C’est-a-dire vapeur, qui monte de la terre, puis
nuage dans le ciel et enfin pluie sur la terre.

Mais il semble que nous soyons ici devant un texte
ancien, inspiré  vraisemblablement de  mythes
babyloniens.

La langue babylonienne qui succede a la langue
akkadienne nous donne la véritable traduction du
mot T8, c’est un flot. Dieu a provoqué un jaillissement
venu de la terre qui irrigue et fertilise la terre. Cette eau
permettra au verset suivant le pétrissage de ’homme par
Dieu a partir de largile.

La traduction de la Septante, plus ancienne que celle
d’Onkelos reproduit littéralement le sens akkadien du
mot 7§ : « une source monta de la terre ».
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Gn 27

TRINTTR TRy SIS 0N i T

+ T UR37 DI I 00 PYI TEND MY
Alors YHVH Elohim forma I’homme, poussiére de la
terre, et il insuffla en ses narines une haleine de vie et
I’homme devint ame vivante.
« Et Dieu forma ’homme, poussicre de la terre...»
Encore une fois le vocable 87z, création, particulier au
1¢ récit, n’apparait pas dans ce 2™ récit. 731 signifie
littéralement former, modeler (avec de l'argile ). Dans
ce verset est donnée ’étymologie du nom de '’homme :
o Adam selon la Bible, le 0% se nomme ainsi car il a
pour origine la N adama.

On peut y ajouter un autre nom biblique : le peuple
de oiN, Edom. Ces trois termes dérivent certainement
du mot 07X rouge (la couleur). L’argile est rouge,
I’homme formé d’argile est rouge (ou rose ), le peuple
d’ 2978 Fdom résidait sur une terre rouge, Pétra, a
moins que le peuple d’Edom tire son nom du terme
0% homme.

En effet il existe de nombreux cas ou le nom que se
donnent des ethnies signifie littéralement homme dans
leur langue. Ainsi par exemple, les Esquimaux se
nomment eux-mémes Inuit qui veut dire homme ; ils
sont le peuple Inuit. Les Cheyennes, tribu indienne
d’Amérique du Nord se nomment ainsi eux-mémes, car
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cette dénomination signifie dans leur langue les
hommes.

Un peu plus tard, la Bible donnera une autre étymologie
du nom du peuple ’Edom :

-soit parce qu’il descend de Esati, W qui était roux.
-soit toujours parce qu’il descend d’Esaii qui vendit son
droit d’ainesse a Jacob pour un plat de lentilles rouges.

Gn27 D™ Y TN 127

Et il souffla dans ses narines ( d’ou le pluriel de AR ) un
souffle de vie.

En effet, m2m1 veut dire souffler, insuffler (791 le
forgeron, a cause de son soufflet) et maws veut dire
souffle, haleine, respiration. Il n’est pas question ici de
donner au terme Y} le sens métaphysique d’ame, que
ce terme prendra plus tard.

mm wpss o 1 Et Phomme devint une 4me vivante.

Le terme 1 @93 que nous traduisons par ame vivante,
correspond a anima en latin, animal vivant. Il n’est pas
question ici non plus de lui donner la signification
métaphysique et théologique de l'ame éternelle par

opposition au corps périssable.
La preuve en est que dans le Gn 1 30:
5% DT iU YT I oRY
T ERY T PINY Ut

A toute béte sauvage, a tout oiseau des cieux, a tout ce qui
rampe sur la terre, a tout ce qui a en soi ame vivante...
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Tous les étres vivants, des bétes aux insectes en passant
par P’homme, ont donc une ame de vie. Autant que 'on
sache, la Bible n’accorde pas a ces animaux inférieurs la
faveur d’une ame immortelle, c’est pourquoi il n’y a pas
lieu, dans ces textes anciens, d’y voir le sens
métaphysique tardif qu’y mettront le judaisme et le
christianisme.

Nous trouvons dans le livre de I’Exode (Ex 31 17) au
sujet du nav, chabbat : woy1 nay “Ioawn b, .. le 77 jour
il choma et il se reposa. Fondamentalement, le
verbe woy; signifie se reposer et par extension il signifie
souffler, respirer. Les deux termes mpwl et vDy sont
pratiquement synonymes et leur signification littérale est
d’ordre physiologique et respiratoire, par opposition au
minéral et au végétal.

Les subtiles distinctions métaphysiques quant aux
différents degrés de I'ame : tpy , M1, 7wy, 7 qui sont
censées distinguer 'ame humaine de celles des autres
étres vivants, n’apparaitront que tardivement au Moyen
Age.

Il y a néanmoins déja un indice de lutilisation de I'un
des termes dans le sens d’ame immortelle :

Ecc 321
T oERY N MR SINT 33 AT ET R
TINT MRRT NI NI MR

Qui sait si le souffle des fils d’homme monte vers le haut et
si le souffle des bétes descend en bas vers la terre ?

Le texte de I'Ecclésiaste, Qobélet, (daté d’environ 200
av.) annonce déja linterprétation de Iélément
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respiratoire comme entité métaphysique immortelle, se
perpétuant au-dela de la mort.
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Gn2s

o9 £ SRR TR SN T 2 s
PSRN BTN

s YHVH Elohim planta un jardin en Eden, 4 I’'Orient, et il y
plaga ’homme qu’il avait formé.

Il faut remarquer ici, comme dans tout ce 2°™ récit, les
termes anthropomorphiques utilisés pour décrire
I'ceuvre de Dieu : il forme, il souffle, il plante, il place.
Donc, Dieu plante lui-méme un jardin a Fden, terme
assyrien, babylonien, et sumérien, qui signifie plaine,

steppe.

Il y place ’'homme qu’il a créé, manifestement pour
entretenir et cultiver ce jardin. C’est conforme a la fin
du verset 5 ou il est dit que rien ne poussait sur la terre
primordiale car il n’y pleuvait pas et qu’il n’y avait point
d’homme pour la cultiver : 2 5

IR BTN PINTOY BN M e 8T 2

3 ISR Tard

5...car YHVH Elohim n’avait pas fait pleuvoir sur la terre
et il n’y avait pas d’homme pour cultiver le sol.

L’enchalnement du raisonnement est clair: Dieu
produit une source qui arrose la terre, puis il forme
I’homme, et plante un jardin que T’homme doit
entretenir. En quelque sorte le décor est planté.
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Jusqu’ici, le seul étre vivant créé dans ce 2° récit est
’homme et P’homme sous la forme dun seul individu
masculin, Adam. ( contrairement au 1% récit ou, tout a
la fin de la création, ’humanité est créée sous forme de
male et femelle. ) Dans ce récit, les animaux sont créés
plus tard et plus tard encore la femme.

On constate dans ce 2°™ récit, une création qui
progresse empiriquement par nécessité, au coup par
coup. Il ne semble pas y avoir de plan préconcu au
départ, contrairement au 1% récit ou tout semble
planifié des Porigine et est créé par la parole divine.

Le verbe 17V iden signifie en hébreu donner du plaisir
(par exemple O°17¥n, veut dire choses agréables ). Le
terme Eden J7¥ jardin des plaisirs, est un lieu ou tout
est a portée de la main, sans aucune peine ni labeur.

On peut entendre une certaine homophonie avec le mot
grec hédoné (O0V ) plaisir, jouissance, agrément.

Par la suite, ce terme BEden 17% jardin des plaisirs
deviendra dans la tradition juive le Paradis. Apres la
mort, ’homme juste réintégrera, selon la tradition
talmudique, ce jardin des plaisirs. Il faut noter que dans
le texte biblique, rien ne permet d’y voir un lieu de
séjour post-mortem.
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Gn29

RIS R TETOD IINDT T2 ooroR YT s
v 21 nran v ia Tin2 Broa v 5:&735 29

9 YHVH Elohim fit germer du sol tout arbre agréable a
voir, et bon a manger, ainsi que l'arbre de la vie au milieu
du jardin et I'arbre de la Connaissance du bien et du mal.

Précédemment Dieu a planté un jardin, maintenant il y
fait pousser (comme un jardinier) toutes sortes
d’arbres. Deux de ces arbres pourraient étre qualifiés de
magiques. La consommation de leurs fruits confere un
pouvoir.

-0mn v¥ larbre de la Vie, qui confere immortalité
-y 2i npaa yP larbre de la Connaissance, qui
confere le discernement entre le bien et le mal.

On a parfois voulu voir dans 'arbre de la Connaissance,
I'arbre de la Science. Une traduction littérale ne permet
pas d’y voir plus que la Connaissance, c’est a dire le
discernement entre ce qui est Bon et ce qui est Mauvais.
En effet 171 29 %0 varah se traduit trés exactement par
Bon et Mauvais.

Exemple : Dt 1 39 »97 290 Bim 1785 =g 2072

39...et vos fils qui aujourd’hui n’ont pas la Connaissance du
bon et du mauvais.

Il semble que rien ne permette ici de traduire ¥7] 290 fov
varah par «le Bien et le Mal», pris dans leur sens
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métaphysique ou philosophique. La théologie du Bien
et du Mal n’a pas sa place ici, dans la traduction littérale
du verset.

Bien plus tard, les religions monothéistes y introduiront
des spéculations théologiques, qui déboucheront sur
une vision dualiste du divin, composée d’une Entité du
Bien et du Mal. Le développement extréme sera par
exemple le Manichéisme. La forme la plus populaire en
sera la coexistence (non pacifique !) entre Dieu d’une
part et le Diable ou Satan.

Le personnage mystérieux du serpent tentateur que 'on
verra apparaitre dans la suite du texte, ne semble pas
pouvoir étre compris dans son sens littéral comme une
personnification du Mal, et surtout pas comme un
adversaire de Dieu ( ou de ’homme ).

I1 s’agit plutét d’un étre particulierement rusé, comme
nous le verrons, qui veut faire obstacle a certains
desseins de Dieu et d’une certaine fagon pour le bien de
’lhomme !

Cette définition du ¥71 210 #ov varah, qui exclut toute
métaphysique et toute théologie et qui restreint son sens
au discernement entre ce qui est bon et ce qui est
mauvais, n’interdit pas d’y voir un sens moral.

En effet, savoir différencier le Bon du Mauvais c’est
aussi savoir ce qui se fait et ce qui ne se fait pas, ce qui
est permis et ce qui est interdit. La révélation a ’Thomme
de sa nudité, aprés avoir gouté au fruit de la
Connaissance, et la prise de conscience de la notion de
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honte, justifient cette interprétation. Y introduire une
valeur métaphysique ne nous place pas encore dans la
dimension théologique dualiste du Bien et du Mal, telle
qu’elle apparaitra sous sa forme la plus accomplie
beaucoup plus tard.

L’interprétation tardive de ce ¥71 210 7o varah dans un
sens métaphysique et dualiste (le Bien et le Mal) est
peut-étre influencée par la religion perse. Le Mazdéisme
en effet, congoit la divinité comme composée de deux
entités antagonistes. LLe Bien triomphera et son régne
aboutira au Jugement Dernier et a I’ére messianique.

Cette théologie dualiste perse a probablement exercé
une influence dans ce domaine sur le judaisme de
I’époque du 2°™ Temple.

75



Legons de recherche biblique Tome II

Gn 2 10-14

7927 BE IO AR TTER NE I 0

P DPNT PG M

10 Un fleuve sortait d'Eden pour arroser le jardin; de la il se
divisait pour former quatre tétes.

TN YN0 NN 2380 N7 it meg of o

P ImT oy

11 Nom du premier : Pichon; c’est lui qui contourne tout le
pays de Havila, ou se trouve L'or.

: OIET [aN MPYET Y SR NI TR 3 o
12 I’or de ce pays la est bon. La se trouve le bdellium et la
pierre d’onyx.
s U2 KTN'E; NN 22927 NI 1M nagn mamTow 1
13 Nom du deuxieme fleuve: Ghibin; c’est lui qui
contourne tout le pays de Kouch.

TN ATR T2 N ORI WS e 22

t D7D NI PR

14 Nom du troisicme fleuve : Tigre; c’est celui qui coule a
Porient d’Assur. Le quatrieme fleuve était /Euphrate.

La source qui a jailli dans I’Eden, 7§ (verset 6) va
donner naissance a quatre grands fleuves qui vont
contourner les terres connues a Iépoque en
Mésopotamie.

Le 1wz Pichon n’est pas identifié. Le pays de m%1m
Havila pourrait bien étre DPArabie (ou la cote
africaine ? ). On y trouve des pierres précieuses ou
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semi-précieuses. Le jim"3 Ghihon s’applique plus particu-
licrement a I'Ethiopie (> Kouch) Le 5p3m est le Tigre
grand fleuve mésopotamien qui coule a 'Orient de la
ville d’Assur. Le 4™ fleuve n72 est 'Euphrate, autre
grand fleuve mésopotamien.

I s’agit, probablement, d’une description carto-
graphique élémentaire, des eaux entourant les terres
connues. Il semble bien qu’on ne fasse pas une nette
distinction entre les grands fleuves et les mers entourant
les terres connues, a 'époque, en Mésopotamie.
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Gn 2 15

AN OTINOTON m-bx e aRtl s

TRy mIYe 1R

15 YHVH Elohim prit I’homme et le posa dans le jardin
d’Eden pour le travailler et le garder.

Ici aussi, lanthropomorphisme est évident: Dieu
prend, Dieu pose. L’homme créé des lorigine de ce
récit est destiné a entretenir et garder le jardin divin de
79, C’est sa fonction premicre.

Gn 2 16-17

PN DN 3T TE D9 TRND DINTTOY SVION M T
16 Puis YHVH-Elohim donna un ordre 2 ’homme, en
disant : « De tout arbre du jardin, tu mangeras;

oiva »3 3pn SoNn NS p9 2 hrEa o o

PR DI R 7798

17 mais de ’arbre de la Connaissance du bon et du mauvais,

tu n’en mangeras pas, car du jour ou tu en mangerais, tu

mourras | »

Ici apparait le premier élément négatif dans ce 2°™ récit

de la création, qui le différencie tellement de Iaspect
positif du 1% récit de la création.

Dans le 1 récit de la création, tout baigne dans la
grande harmonie divine (2iv™2), aucun interdit n’est
proclamé. Ici, dans ce 2™ récit de la création, apparait
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donc un premier interdit, suivi d’une menace de
sanction. Si tous les arbres du verger divin sont destinés
a l'alimentation de ’homme c’est toutefois a 'exception
d’un seul arbre, arbre de la Connaissance du Bon et du
Mauvais. I.a consommation de ses fruits lui est interdite
sous peine de mort. Il est a remarquer qu’on ne cite pas
ici arbre de la Vie, de 'Immortalité mentionné au
verset 9.

Peut-étre y a-t-il lieu de penser que la conscience de
Iimmortalité attachée a I'arbre du méme nom ne peut
étre  percue par T’homme  primitif —qu’apres
consommation éventuelle de I'arbre de la Connaissance.
C’est a ce moment la qu’il comprendrait le tres grand
intérét de manger aussi le fruit de Parbre de Vie. Cest
pourquoi linterdit ne concerne de prime abord que
I'arbre de la Connaissance. Nous verrons un peu plus
loin que T’homme ayant gotGté a larbre de Ia
Connaissance, Dieu s’inquicte soudain et envisage
I’éventualité que ’homme, ayant acquis un haut degré
de connaissance, puisse étre tenté d’acquérir aussi
I'immortalité conférée par I'arbre de la Vie. Alors Dieu
se trouvera dans l'obligation de le chasser du jardin
divin.
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Gn 2 18

28T DIt 290NS 2SR T N s

T2 Y oAby 727

18 YHVH Elohim dit : «il n’est pas bon que ’homme soit
seul, je vais lui opposer une aide. »

(traduction proposée par Daniel Epstein )

Jusqu’a présent, 'lHomme était la seule créature animale
créée dans un monde végétal. Soudain Dieu, qui
procede a une création au coup par coup, apparemment
sans plan précongu, se rend compte qu’il pourrait bien
etre nécessaire de lui créer un assistant (7Y ) dans son
travail de jardinier et cet étre est déja percu comme
oppositionnel dans un sens sexuel: il lui est opposé
(1723) et en méme temps complémentaire. C’est dans
ce texte, le 2" récit de la création, la premicre
apparition de la notion de sexualité.

Pour ce faire, Dieu va tatonner, créer des créatures
animales et les présenter a ’'Homme.
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Gn 2 19-20

"AipTo2 mNY T nmoD AN 2o i s o
S5y N miNTD SNTON N3 oy

i N wEy N TN N

19 Alors YHVH Elohim forma du sol tout animal des

champs et tout les oiseaux des cieux, il les amena vers

’homme pour voir comment il les appellerait, le nom que
’homme donnerait a tout étre vivant serait son nom.

oAy River mnamo0% NIy oI 8327
s 7132 p Ngn NS oY mm mon 555
20 L’homme appela de leurs noms tous les bestiaux, les
oiseaux des cieux, tous les animaux des champs. Mais pour
I’homme, il ne trouva pas une aide contre lui.
Dans ses essais successifs pour trouver un compagnon
a 'Homme, Dieu créé toute la gent animale. Il les lui
présente, 'lHomme leur donne a chacun un nom, c’est a
dire une existence, mais il ne trouve pas « chaussure a
son pied ». Aucun de ces étres créés ne lui convient
comme partenaire. [’élément sexuel, oppositionnel, leur
manque.

81



Legons de recherche biblique Tome II

Gn 2 21-22

9T

TInnn P2 "ien W‘IyESD ainh

2t Alors YHVH Elohim fit tomber une torpeur sur
’homme, qui s’endormit. Il prit une de ses cotes, et
enferma de la chair a sa place.

SINTTIR np% YN .1531 DN | m‘er i 127 2
T OTINTT bx NI nwa

22 YHVH Elohim batit en femme la cote qu’il avait prise de
I’homme. Il 'amena vers ’'homme.

AP Y OINTTOY R0 | ooN M T Sen 4

Dieu se résout a un nouvel acte créatif : il fait tomber
une torpeur sur 'Homme et par une opération
chirurgicale (encore une fois action antropomorphique
divine ), il sculpte une cote de 'THomme (ou un co6té ?),
il construit (]271) une femme et la présente 2 ’Homme
a son réveil.
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Gn 223

TYIR PR CRSYR O3 DUET NN TR N 2
P INTTTITRS TN T TN Nt TG
23 Et ’homme dit : « Cette fois, celle-ci est 'os de mes os et
la chair de ma chair. Celle-ci on I'appellera Femme Icha,
parce que d’un homme celle-ci a été prise. »
Cette fois, THomme est satisfait, il reconnait ’'os de ses
os, la chair de sa chair et de méme qu’il a nommé
précédemment les animaux et par un nom leur a donné
une existence, il nomme la femme, TN, L étymologie
de M¥N Icha est ici présentée comme étant originaire de
W\ Ieh (créée a partir de &R c’est a dire de 'Homme ).
Soudain, ’'Homme primordial : 2% _est appelé ici R
Ich, et suite a Topération chirurgicale, la femme est
appelée N, Icha. 'Homme ne lui donne pas le nom
de M1, Eve, il Pappelle 78 Icha : femme. Ce n’est que
bien plus tard, au verset 20 du chapitre 3 que soudain, il
lui attribuera le nom de M17. Dans toute la suite du récit
de ce chapitre concernant le 771, Gan-Eden, on ne
mentionnera le nom de cette nouvelle créature féminine
que sous le nom de 1N,
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Gn 224

Nous avons ici ’étiologie de la sexualité.
PR NI TENTTN BRI [0 o
TN 37 T AN
24 Clest pourquoi ’'homme abandonnera son pere et sa
mere, collera a sa femme et ils seront une seule chair.
La Femme étant a Iorigine une partie de ’homme, sa
fonction sexuelle est de se réunir a '’homme par un
juste retour des choses, pour la reproduction.

On a voulu voir dans ce verset un élément matriarcal
archaique : ’homme abandonne son clan familial pour
rejoindre celui de sa femme.

Gn 2 25

R N7 DY) o8 SR B T 2
25 Or tous deux étaient nus, 'homme et sa femme et ils

n’en avaient pas de honte.
Ce verset sert d’introduction au chapitre 3, décrit la
situation psychologique et pourrait-on dire animale, du
premier couple humain. Comme les bétes, ils sont nus,
comme les bétes, ils n’ont pas conscience de leur
nudité, la notion de honte leur est étrangere. Et pour
cause : ils nont point encore gouté a larbre de la
Connaissance et n’ont donc pas la notion du Bon et du
Mauvais, de ce qui se fait et de ce qui ne se fait pas, de
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ce qui est honteux et de ce qui ne I'est pas. A ce stade,
le premier couple humain n’est guere différent de
I’espéce animale.

Contrairement a ce qui se passe dans le premier récit de
la création ou aucune conversation n’a lieu entre Dieu
et ses créatures, dans le deuxieme récit, un échange de
paroles se fait entre Dieu et 'Homme («et Dieu
ordonna a ’Homme de ne pas manger... »).

Au chapitre 2 et 3, cette conversation se fait entre Dieu,
I’'Homme, la Femme et le Serpent.

On peut se demander, en ce qui concerne ce don de la
parole pour les étres créés, de quelle langue il s’agit ?

I’Homme, non seulement comprend la parole divine,
mais il donne méme des noms aux animaux créés pour
lui servir de compagnon.

Selon Pesprit du 2°™ récit de la Création, cette langue
originelle parait étre ’hébreu. En effet, au chapitre 2,
verset 23, ’homme donne pour nom a sa compagne
YN parce que prise A partir de @'}, "Homme.

Cest donc T’hébreu, d’apres la Bible, que parlait
’humanité primordiale. Bien plus, les animaux aussi
semblaient étre doués de la parole en langue hébraique,
puisque le serpent va converser avec la Femme et avec
Dieu dans la méme langue.

Retrouver la premicre langue de ’humanité a toujours
obsédé les peuples et méme les linguistes d’aujourd’hui.

Déja Hérodote, ( Histozres, Livre 11), raconte a ce sujet
que le pharaon Psammétique (663 - 609 av. ) fit élever
dans la solitude deux nouveaux-nés pour attendre que
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leurs premiers vagissements indiquent a coup sur quelle
était la langue des origines.
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Gn31

T ARy TS TIET mnoe avy i Y

ND DUTION TN N TENTTON TN OooN

T3 TF 23 0oNn

1 Or le serpent était le plus rusé de tous les animaux des

champs qu'avait faits YHVH Elohim. Il dit a la femme :

« Est-ce que vraiment Elohim a dit : vous ne mangerez
d’aucun arbre du jardin ? »

DY 11T Wl Bt le Serpent était rusé. .

I1 est intéressant de remarquer que le dernier verset du
chapitre 2, 25 dit que 'Homme et la Femme étaient
011 (nus) DY signifiant nu et quimmédiatement
aprés, le serpent est qualifié de 019y qui signifie rusé,
deux mots tres proches mais de sens différents.

On peut penser, avec A. Lods, qu’a l'origine, ce texte
ainsi que d’autres, étaient transmis oralement avant la
mise par écrit ultérieure, un certain nombre de jalons
mnémothechniques parsemant le texte oral. Ceci devant
constituer une trame destinée a en conserver la fidélité
dans la transmission. Nous en trouvons d’autres
exemples dans le Pentateuque :

Gn 152 =i o8 ppT 87 *0°3 PWRTI2Y ... lintendant
de ma maison, c’est Eliézer de Damas .

Curieuse similitude entre PWRT12 ben mechek (intendant )
et PWRT damechek ( Damascéne. )

Autre exemple dans le livre de 'exode Ex 4 24-26
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]1?@3 T7373...24 durant le voyage, dans une hotellerie

ﬂ51735 Q7 107...26 ¢poux de sang», a cause de la
circoncision.

Encore une curieuse parenté entre 199 malon ( gite pour

la nuit ) et 79" mila ( circoncision ).
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Gn 3 2-3

: TENI [TTY e UIITON MENT TN -

2 La femme dit au serpent : « Du fruit des arbres du jardin,
nous pouvons manger;

R FOOND ND DTN N 3TN W prg memis

* IR 12 wIn N7

3 mais du fruit de l'arbre qui est au milieu du jardin, Elohim

a dit: « Vous n'en mangerez pas, et n'y toucherez point, de
peur que vous ne mouriez. »

Le serpent est considéré dans ’ensemble de la Bible,
comme l’ennemi de '’homme. Mais ici, il semblerait
plutot étre I'adversaire de Dieu 'ami de ’'homme. En
quelque sorte, c’est un Prométhée qui veut pousser
’homme a combler le fossé qui le sépare de la divinité :
la Connaissance et éventuellement 'Immortalité.

Le serpent parle a la femme. On peut se demander
comment a pu étre compris ce don de la parole du
serpent. C’est en effet un cas unique dans la Bible ot un
animal est doué de parole. Il y a un autre exemple, celui
de P'anesse de Balaam, mais nous sommes ici dans un
cas tout a fait différent car c’est par intervention divine
que « Dieu ouvre la bouche de I’anesse » et lui donne la
parole.

Il semble que nous soyons ici dans le monde mythique
du Gan-Eden ou les hommes et les bétes parlaient.
Comment pourrait-on, comprendre autrement la
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recherche d’un compagnon ou d’une compagne pour
I’Homme si les bétes présentées a ’homme n’étaient pas
douées de parole.
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Gn 3 4-5

: TR NIND TENTTON U N .

S PRI W 572K B2 03 2oy v 3 s

+ U7) 2 g oEoNp B

4 Le serpent dit a la femme : « vous n’en mourrez pas 5
mais Elohim sait que, le jour ou vous en mangerez, vos

yeux souvriront et vous serez comme des dieux
connaissant le Bon et le Mauvais. »

Le serpent sait beaucoup mieux que les humains que le

fossé qui sépare ’'homme de Dieu est étroit, il suffit de
q s

peu de chose (la Connaissance et 'Immortalité ) pour

que '’homme concurrence la divinité.

C’est conforme a la mythologie antique et au fait que
’homme et la divinité sont a la méme image. Cette
figure du serpent, percue, par la suite comme ’ennemi
de ’homme mais ici comme adversaire de Dieu et
comme ami de '’homme, est un personnage central du
point de vue symbolique dans le judaisme biblique.

Voici un exemple dans le livre des Nombres :
Nb 21, 6-9

OPTTRN 63T OHIT SYmIT N 093 M MR 6
¢ Alors YHVH envoya contre le peuple les serpents
bralants, et ils mordirent le peuple..

UTETRN YR e miToN  Shenn 7
7 Intercede aupres de YHVH, pour qu'il éloigne de nous les
serpents !
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ST T Y TEON M TN s

F T IDR N TR

s et YHVH dit a Moise : « Fais-toi un serpent bralant ....
quiconque aura été mordu, et le verra il vivra | »

. DRI Una nwh um o

9 Moise fit donc un serpent d'airain, ...

On retrouvera méme ce NYfI @Al serpent d'airain
comme un élément de culte dans le Temple de
Jérusalem :

2R 18 4:
Ay Nt Un heoy ...
SUIRRR ORI T T ST v M
P ToNgen
4 ... il broya le serpent d’airain que Mofise avait fait, car

jusqu’a ce temps-la les fils d’Israél lui offraient de encens :
on I'appellait Nekhoushtan.

Tout cela montre 'ambiguité qui caractérise la facon
d’appréhender le serpent. Clest un animal doué de
certaines vertus magiques qui s’interpose entre ’lhomme
et Dieu.

Il n’y a pas lieu, dans ce verset de la Genese, de
percevoir le serpent comme une entit¢é démoniaque,
diabolique, réprésentation du Mal absolu. La notion de
dualité ( Bien - Mal ) a Péchelle divine n’est pas présente
ict. Tout au plus pourrait-on dire qua lexemple du
Titan Prométhée, il s’agit ici d’une créature inférieure
particuliecrement intelligente qui veut contrecarrer les
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desseins divins en se servant de ’homme pour inquiéter
la divinité.

Dans le reste de la Bible, comme dans beaucoup de
civilisations, le serpent a été percu comme une entité,
un peu démoniaque, adversaire de Dieu, de ’'homme,
car émergeant de la terre ou il réside en profondeur

dans des cavités. C’est une entité « chthonienne » ( &htin
= terre en grec ).

Or le sous-sol, le 23RW cheo/ est le domaine des Morts, de
I'impureté ( 8N, foumah ) qui est en opposition avec le
monde des vivants, le monde du divin, avec le monde
de la lumiére. Ce 2R cheo/ monde souterrain, qu’habite
le serpent échappe a la juridiction divine, comme le
confirme le Psaume 115 17-18:

T 752 NS Ao o NS 1

AR EFTIE AR 7233

17 Ce ne sont pas les morts qui louent Iah, ni tous ceux qui
descendent au silence,

18 mais nous (les vivants), nous bénissons Iah dés maintenant et a
jamais | Allé¢luia !

La fonction symbolique du serpent a toujours été
percue de deux facons contradictoires : c’est d’abord
Iennemi de I’homme, issu du monde souterrain.
D’autre  part, i a une certaine fonction
pharmacologique, son venin est utilis¢é a des fins
thérapeutiques.  C’est pourquoi nous pouvons
comprendre cet aspect ambigu du serpent, ennemi et
thérapeute, le serpent d’airain.

93



Legons de recherche biblique Tome II

Dieu a placé les hommes devant deux interdits qu’ils ne
doivent pas transgresser. Curieusement, la transgression
de 'un ( consommation de l'arbre de la Connaissance )
amene a état de mortel et la transgression de lautre, la
consommation de larbre de la vie, confere
I'immortalité.
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Gn3e6

STINA 727 Da8mS I 29 v AN N6
1pn15;x m1 e mpm Sr3wn Yo e

: DoNT1 MRy rr_y’x? =}
6 La femme vit que larbre était bon a manger et qu’il était
agréable aux yeux et que l'arbre était plaisant a contempler.

Elle prit de son fruit et en mangea, elle en donna aussi a
son mari qui était avec elle et il en mangea.

La femme voit que le fruit est comestible, qu’il est
agréable a regarder (23°p% NITTIND) et quiil était
agréable pour la compréhension (9°3%1%) pour
Iintelligence. Elle en mange et elle en donne a son
homme ( AR5 ), 58" et il mangea.

Gn 37

MY WIEOTL 07 OPTE R T o py mymRen -
RUAT 207 WP NG
7 Alors s’ouvrirent leurs yeux a tous deux et ils surent qu’ils
¢taient nus. Ils cousirent donc des feuilles de figuier et se
tirent des ceintures.
Les traditions juive et chrétienne ont donné des noms
divers a ce fruit de la Connaissance. Le texte est muet a
ce sujet. Il s’agit du Fruit, un point c’est tout.

Dans un livre curieux, consacré tout entier a ce 2°¢
récit de la Création, le Professeur J. Allegro, fait la
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suggestion suivante : le Fruit de la Connaissance aurait
quelque chose a voir avec un aliment hallucinogene
( champignon ?) J. Allegro souligne en particulier que le
texte emploie des termes qui sont classiques dans les
sociétés utilisant les hallucinogenes : ouverture des yeux,
savoir, Voif.

Dans ces sociétés, la consommation des halluci-
nogenes dans le cadre d’un rituel religieux, permet
d’accéder temporairement a un degré supérieur de
vision, de connaissance. Y aurait-il ici une allusion a
cette pratique universellement répandue ? La question
peut effectivement ¢étre posée. En  effet, la
consommation de ce type de produit d’origine végétale
confére a 'homme une acuité visuelle et intellectuelle
particulicre. Comprise dans un sens rituel, cette
expérience extatique due aux hallucinogenes peut
effectivement étre mise en rapport avec la
consommation de ce fameux Fruit qui donne la
Connaissance et provoque 'ouverture des yeux.

I faut remarquer encore, du point de vue textuel qu’ils
ont cousu une feuille (158 ), or la Septante traduit des

feuilles Y. Du point de vue orthographique, la
différence est mince et il se peut que le texte hébraique

utilisé par la Septante portait effectivement "2V avec

un yud. Cela est probable et bien plus logique.

96



La Création

Gn38-9

ST mYT W TR SN T SIS e s
W TE TIND ooy YT e AN 7N N30T
s IlIs entendirent la voix de YHVH-Elohim qui se
promenait dans le jardin, au souffle du jour et ils se

cachérent, 'homme et sa femme, de devant YHVH-
Elohim, au milieu des arbres du jardin.

TN T TN ETNTON N N
9 Et YHVH-Elohim appela ’'Homme et lui dit « ot es-tu ? »

Nous sommes ici encore dans cet anthropomorphisme,
si caractéristique du 2°™ récit de la Création. Dieu est,
bien sur, le Créateur supérieur de ’homme. Mais il n’est
pas omniscient. Apparemment, il ne sait pas tout. Il se
promene dans le jardin, il n’est encore au courant de
rien, il se demande pourquoi '’homme et sa femme se
cachent, il ne sait pas ou ils sont! («ou es-tu? ») et
soudain, encore une fois, de facon trés anthropo-
morphique, il va comprendre.
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Gn 3 10-13

:NITN] DI TR NN 132 DYRY 770N N w0

Tt T
10 I répondit : « J'ai entendu ta voix dans le jardin, j'ai eu
peur, parce que je suis nu, et je me suis caché. »

WUN YAJ:'[ 70 OoN iy Lo o) '[5 AT 7?3&’1 11
: mboN ooy b T
11 Il dit : « Qui ta appris que tu étais nu ? Est-ce que tu as
mangé de l'arbre dont je tavais ordonné de ne pas
manger ? »
"5TMI0g NYT IR R0 PN NI SINT N 1
b ORR] PRI
12 L'homme dit : « La femme que tu as mise aupres de moi,
c'est elle qui m'a donné de l'arbre, et j'ai mangé. »
SNRY Aty ANTTTT ERG otON I Nt s
: DpT TINET U TN
13 YHVH Elohim dit a la femme : « Qu’est-ce que tu as
fait ?»la femme dit: «Le serpent m'a dupée, et j'ai
manggé. »
L’homme avoue avoir découvert la honte de sa nudité,
c’est pourquoti il se cache. En réalité c’est un sentiment
de culpabilité d’avoir enfreint 'ordre divin qui le pousse
a éviter la rencontre de Dieu.

Mais, bien qu’ayant acquis un certain niveau de

Connaissance, I’homme, croit naivement pouvoir
échapper au regard de Dieu.
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Dieu comprend soudain que '’homme a conscience de
sa nudité et qu’il a acquis la Connaissance de ce qui est
bon et mauvais.

Et de fagon bien humaine, I’homme accablé par ce
sentiment de culpabilité, conscient d’avoir été démasqué
par Dieu, essaye de rejeter la faute sur sa compagne.
Celle-ci, pour les mémes raisons, désigne le serpent
comme coupable principal. Apparemment le serpent a
maintenant perdu la parole et n’émet aucune
protestation. Effectivement, non seulement il ne parlera
plus jamais, mais il sera maudit et perdra ses pattes.
Mais peut-étre toutes les bétes parlaient-elles dans ce
paradis primordial, paradis perdu par la faute de
I’lhomme ?

Nous entrons maintenant dans la série de malédictions
que Dieu va proférer concernant le serpent, ’homme et
la femme. Ces malédictions sont caractéristiques du 2°™
récit de la Création, avec leur signification étiologique
contrairement au 1% récit de la Création qui n’est que
bénédictions.
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Gn 3 14

2798 TN DY D e TON 12N I SNt 1
Aoy mUET mm O mdnIT o2 how
FTIRRTIR D8R TRy Ton

14 YHVH Elohim dit au serpent «Puisque tu as fait cela,
maudit sois-tu entre tous les bestiaux et entre tous les

animaux des champs! Sur ton ventre tu marcheras et tu
mangeras de la poussiere tous les jours de ta vie. »

Le serpent, qu’il ne faut pas confondre avec le Satan
d’une période plus tardive, est maudit. Il est maudit
parmi les bétes domestiques (13772) et parmi les bétes
des champs ( 77&7 077). Cela est curieux car il se classe
plutot, du point de vue biblique, parmi les ¥, les
reptiles nichant dans la terre. En tout cas, son destin
sera d’étre un 7Y, sans pattes et se déplacant sur son
ventre et destiné a manger de la poussicre.
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Gn 315

NTTAEN TR TN TR TENT TR TR M RN s
2Py uDWR MPXY ENG o
15 « J’établirai une inimitié entre toi et la femme, entre ta
race et sa race : celle-ci t'écrasera la téte, et toi, tu la viseras
au talon. »

Le récit étiologique continue et nous explique pourquoi
les descendants de la femme et du serpent, sont

ennemis : 'un attaque l'autre ( est-ce vraiment vrai ? )

Gn 316

2333 '[3771 13135.4 73')& 1207 TDN YN 52’4 16

T35t R TORWR YN wa 0°32 ﬁHn

16 A la femme il dit: «Je vais multiplier tes souffrances et

tes grossesses : c’est dans la souffrance que tu enfanteras

des fils. Ton élan sera vers ton mari et lui, il te dominera. »

Et a la femme il dit ...voici pourquoi nous avons

encore un récit étiologique expliquant que la mise au

monde des enfants est douloureuse. Cela est conforme

a Pesprit du 2™ récit de la Création. On y ajoute aussi

une remarque sur les rapports dans le couple. Le mari

domine sa femme ; il est le maitre, ce qui justifie le
patriarcat absolu.
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Gn 3 17-19

PETTR DoNRITREN DR nreyTe Ry ouNtty
FRTINT TIOR3 DoNn NS ARG TS wN
POTIR R O MPONR Tingr3 Thngz
17 A I'nomme il dit : « Parce que tu as écouté la voix de ta
femme et que tu as mangé de l'arbre au sujet duquel je
t'avais donné un ordre, en disant : Tu n’en mangeras pas !
maudit soit le sol a cause de toi! C’est dans la souffrance
que tu te nourriras de lui tous les jours de ta vie. »
PTIET 2YETTN F9ON) T2 [RE IV IR
18 « Il fera germer pour toi épine et ronce et tu mangeras
I’herbe des champs. »
R TRINTION T2t Tr oy DaNm BN npiz v
;2R Py oM I TprTp np’ M
19 « A la sueur de ton visage tu mangeras du pain, jusqu'a
ton retour au sol, puisque c’est de lui que tu as été pris, car
tu es poussiere et tu retourneras en poussicre. »
L’homme est accusé par Dieu, car il a obéi a sa femme
et mangé du fruit défendu. Sa sanction sera : «la terre
sera maudite » a cause de toi, elle ne fera pousser que
des « épines », a la sueur de ton front tu mangeras ton
pain, jusqu'a ce que tu reviennes a la terre dont tu
proviens. La malédiction de TIhomme est aussi
directement liée a la malédiction de la terre.
L’agriculteur sera un homme maudit par la malédiction
divine.

102



La Création

Gn 3 20

03 BN I NI R M OUN SF SONT NIPT

I’homme appela sa femme du nom d’Eze, parce qu’elle fut
mere de tout vivant (humain )

C’est la premicre fois que nous voyons apparaitre le
nom de la femme 7 qui s’écrit aussi 177 « vivante » et
surtout « donneuse de vie ». Or nous trouvons deux fois
ce terme dans le Pentateuque :

Gn 18 10: 72 Mm%t o np2 7708 2win Trink ...

10 « ... ala méme époque et alors Sarah auras un fils. »

Notre interprétation : Sarah sera donneuse de vie.
Ex 119: 137 nin—2 mémaon 093 11aNm

Les accoucheuses dirent ...: «Clest que les femmes

hébreues ... sont vives »

Nous disons : donneuses de vie ...
Il est clair que dans ces trois textes, 7 (Gn 3
20), 1m (Gn 18 10), mim (Ex 1 19), le terme signifie
«donneuse de vie» et peut-¢tre, méme sage-femme,
accoucheuse. Le nom demm, () signifie donc

donneuse de vie, comme pour Sarah, comme pour les
femmes hébreues en Egypte ( voir Rachbam ).
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Gn 321

Sgion Ty e NGt oG Sty M drn o
YHVH Elohim fit pour 'homme et sa femme des
tuniques de peau et les en revétit.
Dieu apporte ici son aide a ’homme primitif qui cachait
sa nudité sous des feuilles de figuier et lui « fabrique »
("271) des habits de peau.
Il est manifeste qu’il y a ici une référence aux « hommes
sauvages », connus dans I’Antiquité et qui portaient des

habits de peau.

Gn 3 22

W TIND T DN 1 OEON TN 22
=3 MR ) MR I mp 2T 20 nwTy
o7v% oy Daw o e
Et YHVH Elohim dit: «voici que 'homme est devenu
comme 'un d’entre nous pour connaitre ce qui est bon et
mauvais et maintenant de peur qu’il étende sa main, et
prenne aussi de larbre de vie, et qu’il en mange et il vivra

pour tou]ours. »
Nous avons ici quelque chose de particulierement
caractéristique du 2°™ récit de la Création. La différence
entre ’homme et la divinité n’est pas tres grande. Elle se
situe finalement en deux points fondamentaux: la
connaissance du Bon et du Mauvais qui est déja acquise
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par ’homme, et 'Immortalité qu’il n’a pas encore
acquise et qui le mettrait au méme degré que la divinité.
La divinité craint la concurrence de 'homme, créé a son
image et a qui il ne manque, a lorigine, que ces deux
connaissances magiques, celle de larbre de la
Connaissance et celle de 'Immortalité.

11 suffirait de peu de chose pour que ’homme soit I’égal
de la divinité. Et cette divinité du 2 récit de la
Création a peur de '’homme, comme les dieux grecs ont
peur de ce que Prométhée apporte a ’homme.

Nous retrouverons cette méme peur divine face a
Phomme dans le récit de la Tour de Babel® qui met en
danger sa suprématie de Dieu. (Gn 11 1-9)

> N.d.E. : Pour lire un développement sur ce sujet, voir dans le livre de
M. Isi Rosner, Legons de recherche bibligue Tome I, le chapitre « La Tour de
Babel ».
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Gn 3 23-24

: IR A 5 1A m‘er e mnﬁw 23
2 MY N TN
25 YHVH Elohim le renvoya du jardin d'Eden, pour qu’il
cultivat le sol d'ou il avait été pris.
ﬂ?ﬂ D’DﬁDﬂ nN ]WAJ 15 DTDD ]DU’? QINITON WT&’? 24
$ OO Y TN wrsuH jgiel=lyiuinis il nixl wrﬁ
24 11 chassa 'homme et il installa a est du jardin d'Eden les
chérubins, et la flamme tournoyante de I'épée pour garder
la route de l'arbre de vie.
Dieu chasse du Gan-Eden 'homme car il présente un
danger pour la divinité.
Ce fameux Gan-Eden (le paradis?) est interdit a
Phomme par des 2272 des Chérubins a Iépée
tournoyante ( verset 24 ) : pour Pempécher de trouver le
chemin de I'arbre de 'Immortalité, 207 7.

Ces Chérubins que lon retrouvera sur DIArche

d’Alliance, sont des animaux divins, des W7 P37 N7 des
gardiens (on les retrouvera aussi dans Fzéchiel ) qui
empéchent le retour définitif de '’homme au paradis
divin.

IIs sont armés de la flamme de Iépée tournoyante qui
interdit a ’homme ce retour. S’agit-il de I’éclair ? arme
divine classique des dieux anciens aussi bien grecs que
cananéens et babyloniens. C’est probable.
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Que veut dire le terme 2R guédems A Vest ?

Il indique P’est comme lieu d’origine de '’humanité. Il y
a tout lieu de penser que dans des textes d’origine
palestinienne, se référant a des traditions anciennes
( Gan-Eden, Tour de Babel ) Porigine de I’humanité se
situait a est de la Palestine, c’est-a-dire probablement
en Mésopotamie. Cela tendrait a prouver que l'origine
des mythes bibliques palestiniens se trouve dans des
récits babyloniens anciens (a ’est).

Ici se terminent les deux récits de la Création, et nous
ajouterons quelques remarques complémentaires.

Le 1° récit, nous apprend lorigine des especes, la
génération spontanée des especes animales et végétales,
leur reproduction sexuée et le fondement du chabbat.

Dans le 2°™ récit de la création, il faut souligner le role
du serpent qui apporte la Connaissance a ’homme, et
inquicte, de ce fait, la divinité. Il en sera puni.
Prométhée, le Titan qui apporte le feu a ’homme dans
la mythologie grecque, ( c’est-a-dire la Connaissance de
la science et de la technique ) fut, lui aussi, puni par une
torture éternelle.

La grande différence entre les mythes de Création des
peuples anciens et le récit de la Bible, réside dans le fait
qu’il n’y a, dans la Bible, aucun élément concernant la
théogonie, naissance et généalogie des dieux.

Le deuxieme élément important, est I'absence, a la
différence des mythes universellement répandus, d’un
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paredre féminin de la divinité. Cela correspond au souci
du génie monothéiste biblique, bien qu’a des époques
plus tardives, talmudique, midrashique, cabbalistique,
une entit¢é féminine appelée la  Chekbina (7PIV )
apparaitra. On peut y voir un un reflet de la mentalité
religieuse avec ses archétypes universellement répandus.

Le christianisme, quelques temps apres Jésus et Paul,
finira par intégrer cet aspect divin et paien de la féminité
sous I'image de Marie.

L’entité féminine se retrouvera néanmoins, dans une
société juive ancienne, dans la colonie militaire juive
d’Eléphantine, en Egypte, ot un temple juif avait été
construit au 5™ siécle av.. A coté de m¥TT YHVH, se
trouve mentionnée une déesse, NIY Anat, déesse
cananéenne , comme on le voit dans des documents
d’Eléphantine.

Le fait que les principaux thémes de la Création soient
communs a ceux des autres peuples nous amene a poser
la question suivante : alors que toutes les civilisations
(et la grecque en particulier, voir Prométhée ) ont des
récits sur lorigine du feu, il n’y a aucun récit, quant a
lorigine du feu, dans le récit biblique. L’ethnologue
George Frazer a consacré un ouvrage aux mythes sur
lorigine divine du feu, (le Ramean d'or, 1915) et le
philosophe Gaston Bachelard, a aussi écrit un ouvrage

sur le feu. ( La Psychanalyse du feu 1937 )

Cette absence de la création du feu dans la Bible est
particulierement remarquable.
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Le Talmud, comme sur beaucoup d’autres sujets,
suppléé aux lacunes du texte biblique dans le
Traité Pessa’im 54 a :

T -

mx: -m*'r Hehl 1ﬁ: mw'x mni n:w *xxmna
cm:m gl R*2M° ,nbsm ‘7w RDNT rxm ﬁwmw
mm: *nw x*n-n 'nx 1nn RX™ ‘n: ‘\T unm

H\\ﬁhnu Cm Shonscosd Mmoo o

« A la sortie du chabbat, Dieu a donne lldee a '’homme
comme une image venue d’en haut et lui a apporté deux
pierres et les a frottées 'une contre l'autre et le feu en
est sorti. »

Nous avons la dans le Talmud, le récit, ou le mythe, de
lorigine du feu. L’homme vient d’étre chassé du Gan-
Eden, il est, apres le chabbat, dans 'obscurité totale, dans
la peur de son environnement. Dieu lui apprend a
frotter deux pierres 'une contre lautre et a faire le feu
pour se protéger des bétes sauvages.

C’est en souvenir de ces deux pierres qui ont apporté le
feu au premier homme, que dans le rituel juif de la
sortie du chabbat, la 713720 Havdala, séparation du
chabbat et des jours profanes, on dit la bénédiction sur
le feu, a I'aide de deux bougies dont on rapproche les
flammes, ou a I'aide d’une bougie a deux meches.
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CHAPITRE III

CAIN ET ABEL
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Gn41

TINAY PRI Tom TT0T IEN TTION DT 2N

MO W TR
1 L'homme connut Eve, sa femme. Elle concut et enfanta
Cain, et dit : « J'ai créé un homme avec YHVH. »

Gn 4 1 début du verset :
NEN TITTAR DT 0INTY

T

1 L'homme connut ‘hava Eve, sa femme.

Il est a remarquer que le terme employ¢ ici comme dans
le verset 20 du chapitre 3 : 28T et dans le verset 24 du
chapitre 3 (287708 ©7171 24 « Il chassa P’homme... »)
I'Homme, ne signifie pas que ce premier homme
sappelait Adam, c’est 'Homme avec un grand H.
Adam n’est apparemment pas son nom propre, il s’agit
de ’Homme.

Le terme de 277 qui signifie « connaitre » sexuellement
dans le sens biblique, est un terme «enveloppé de
mystére » ( Edouard Dhorme ), indiquant que Pacte
sexuel et la procréation, ont quelque chose a voir avec
'action divine créatrice.

N’oublions pas que nous ne sommes pas loin du récit
de Ny YAJ( I'arbre de la Connaissance ) :

Gn29 bhanl 31@ nyan rm et I'arbre de la Connaissance du
bien et du mal

La similitude entre ce vocable Ny YAJ avec le
verbe 77 ( IITNN ) nest peut-Etre pas fortuite. Ainsi
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les commentateurs tardifs, a partir du Midrash et dans la
Cabbale, ont voulu voir dans le « péché originel », la
consommation du fruit, donc [Paccession a la
Connaissance, une faute d’ordre sexuel : 777 Eve aurait
fauté avec le serpent, 28 Adam avec la reine des
démones N9 Lilith.

Qu’apres la consommation du fruit interdit, la pudeur
vienne aux humains qui prennent soudain conscience
de leur nudité, appuie également ce genre
d’interprétation.

L’homme et la femme sont sanctionnés ainsi que le
serpent et la terre suite a la désobéissance des humains a
interdit divin. Mais il n’y a pas lieu de voir dans le texte
littéral un concept de péché originel qui peserait sur le
genre humain tout entier jusqu’a la fin des temps. Cette
interprétation théologique sera développée largement
par le christianisme et, a sa suite, par la mystique juive.

Mais aucun élément dans le texte méme, ne permet de
dire que 'homme supportera éternellement cette faute
dans tous les aspects de sa vie. Seules deux
circonstances sont concernées :

Gn 316 0732 ’7517 23P3 ... :«...Clest dans la souffrance
que tu enfanteras des fils. »

Gn 3 19am% So8p 7°BX NE12 ¢ 19 « Clest 4 la sueur de ton
visage que tu mangeras du pain... »

Constatons a quel point la théologie judéo-chrétienne
du Moyen Age tend a culpabiliser le genre humain,
d’autant plus que le péché supréme a une connotation

114



La Création

sexuelle. Mais peut-¢tre la psychanalyse freudienne
explique-t-elle cela....

Gn 41 fin du verset :
TITTON UN TR TINAT RTINS T2 TIE
1 ...Elle congut et enfanta Cain, et dit : «J'al créé un
homme avec YHVH. »
Le verbe "N kaniti signifie aussi créér. Et I'adjonction
de M1 NN ‘«avec Dieu » nous donne a penser que pour
les anciens, l'acte de procréation est associé a une
participation divine.
Ainsi la visitation des anges chez 277728 Abraham et
7 Sarah est suivie de la naissance d’Isaac.

Le Talmud de Babylone (Trait¢é Nida 31 a) a bien
percu cette intervention divine dans la conception de
Penfant et dit : «Il y a trois participants dans la

naissance humaine, ’homme, la femme et le Saint Béni
Soit-11. »

Il est clair que le verset Gn41 met en rapport
’homophonie des mots [ guayin et 0732 quaniti. Pour
le sens de "33 quaniti, créer, on peut se référer a :

Gn 1419
s VONY oY TP TiOY 585 BPaR 7219
T 2 T k] HES o B T : < T

T

19 « Béni soit Abram par le Dieu Tres-Haut créateur des
cieux et de la terre | » (T3P créateur )

L étymologie de 12 guayin, Cain, approximative comme

toutes les étymologies de la Torah, fait le rapport entre

'R quayin et 0732 gquaniti. En fait il est bien plus
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probable que lon se réfere a la tribu nomade des
Keinites dont faisaient partie Yithro, beau-pere de
Moise, et évidemment Tsipora son épouse, Hobab
beau-fréere de Moise (Jg 1 16) Héber (Jg 4 11) époux
de Yaél (Jg 4 17).
Ces Keinites étaient une tribu nomade apparentée aux
Israélites et bienveillante a leur égard. Cain serait
I'ancétre éponyme de cette tribu.
Balaam dans Nb 24 21-22, adresse un poéme aux
Keinites, puis profére une malédiction contre 12 guayin,
Cain sous forme d’un jeu de mots entre le mot 1 guen,
nid et le nom de 172 guayin, Cain.

: q3p voR2 o' ... PRI AN N7

21 Puis il vit le Keinite, ...et posé sur le rocher ton nid !

IR 1.\.7;5 M77770N "D 22 Mais Cain, ne sera bon qu’a briler..
Ce vocable de 1 guen, nid, lieu créateur par excellence,
est-il a rapprocher du *R7R guaniti, y'ai créé, prononcé
par Eve lors de la naissance de 12 guayin, Cain ?
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Gn4:2

RTINS R O3 D3NN TINTTY RTEY el

RIS TRE

2 Bt elle continua a enfanter son frere Abel et Abel fut
pasteur de petit bétail et Cain était cultivateur du sol.

Le nom de 5277 Abel est significatif d’une chose

¢phémere, « souffle », « buée », voire « vanité ». Il n’est
destiné qu’a faire un passage bref dans ce monde.

Dans ce verset, nous avons déja la configuration de
I'antagonisme qui opposera les deux fréres: l'un est
berger, ( semi-nomade ) et 'autre est agriculteur.

Il faut tenir compte du fait que les ancétres des
Israélites étaient semi-nomades et qu’une rivalité
guerricre a toujours existé entre ces semi-nomades et les
sédentaires. Les semi-nomades, ¢étant guerriers,
attaquaient en cas de nécessité les agriculteurs
sédentaires habituellement pacifiques. Néanmoins un
¢tat de coexistence ( symbiose ) était réalisé entre les
uns et les autres, souvent au mieux de leurs intéréts
mutuels.

La préférence divine ira de fait vers les nomades au
détriment des sédentaires considérés comme chose
méprisable.

Tout cela annonce la suite dramatique du récit: le
nomade, Abel, offre des produits de son troupeau,
P'agriculteur, Cain, offrira des produits de sa terre.
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I1 est évident que Dieu préférera offrande du nomade
a celle, méprisable, de TIagriculteur. Le drame qui en
découlera sera la conséquence de cette préférence
divine.
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Gn 4 34

PTG D TN IR 17 N2 IR TR T
5 Il advint, au bout d'un certain temps, que Cain apporta
des fruits du sol en offrande a YHVH.

ZE RTTRT NS N30 NI WA D2
tNTITON SapoN i
4 Abel de son coté, apporta les premiers-nés de son petit

bétail, avec leur graisse. Or YHVH eut égard a Abel et a
son offrande,

Cain offre ses fruits de la terre (il est agriculteur ). Rien
ne permet de dire, selon le texte, qu’il a offert des fruits
de mauvaise qualité. Abel, lui, et on insiste, offre les
« premiers-nés » de ses troupeaux.

I1 est clair que la préférence divine s’exerce déja envers
le nomade berger. Et Dieu n’agréé que l'offrande du
berger Abel.
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Gnds

THE 0BT TN TRY I Y NG 0TI ONT RN 5

5 mais a Cain et a son offrande, il n’eut pas égard. Cain en
éprouva une grande colére, et son visage fut abattu.

Dieu n’ayant pas agréé offrande agricole de Cain, celui-
ci en est mortifié. Il est évident qu’ici, s’exerce la
préférence divine envers le nomade.

Gnde

PR TR TR Y MU T TRTON I N6
6 Alors YHVH dit a Cain : « Pourquoi éprouves-tu de la
colére et pourquoi ton visage est-il abattu ? »

I1 semble logique que si Cain devint agriculteur et Abel
berger, Cain était d’emblée désavantagé. La culture de la
terre, suite a la malédiction divine, ne pouvait de toute
facon pas produire des fruits agréés par Dieu. Dans le
chapitre 3, verset 17 de la Genese, la terre est maudite
et dans le verset 18, elle ne produit que des ronces.

Gn317.. ... TJZ;{ D‘RS%? 17 A 'homme il dit :
?[713.:4'3 ARTING 21K, « maudit soit le sol a cause de toi ! »
Gn 318: ...9% mPsA 77771 7P s« 1l fera germer pour

tol épine et ronce »
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Que signifie, dans cette littérature antique, les
expressions de « Dieu dit a Cain » ? Nous ne sommes
plus ici dans le Gan-Eden ot Dieu se promenait et
conversait avec l’homme ou le serpent. Il s’agit
probablement d’un oracle : Cain, ulcéré, a consulté un
oracle, pour savoir pourquoi son offrande a été refusée.

De fagon comparable, nous trouvons, a propos de
Rébecca dans Gn 25 22

701 DI T T 13TON TINRI MR DRT
TN EYT7
22 Comme les fils s’entrechoquaient dans son sein, elle dit :

« Sl en est ainsi, pourquoi moi ? » Elle alla donc consulter
YHVH

Rébecca est enceinte, elle ressent un trouble et elle va
consulter Dieu. Il est intéressant de remarquer que pour
Rébecca, l'oracle lui prédit, de facon claire, la naissance
de deux jumeaux qui s’affronteront.

Par contre Cain va étre abusé par le discours de son
oracle. Il y a manifestement ici une volonté divine de
perdre définitivement Cain, Iagriculteur. Nous le
verrons dans ce verset 7 qui est trés obscur.
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Gn 47

nN@r nst 2vtn 8D axy nRe 2omtax 8T 7
f2-5unn nnxwwnpmnw*f%xwr:w

Ce verset est tres difficile et nous en proposons d’abord
la traduction de la Bible du Rabbinat.

7« Si tu améliores, tu pourras te relever, sinon le péché est
tapi a ta porte, il aspire a t’atteindre mais toi, sache le
dominer ! »
Le terme DNN@M hatat peut avoir deux sens : soit péché,
soit sacrifice de pardon. Ici le traducteur utilise le sens
de péché.
Voici notre traduction :

7 « Si tu agis bien, tu seras agréé, sinon devant la porte est
accroupie la béte du sacrifice de pardon et vers toi ira son
désir, et toi tu le domineras »

va9 noNpr oo ...
Dans notre traduction, nous privilégions pour traduire
DRI batat, le sens de sacrifice de pardon. Le mot NR@1

hatat dérive de RQIJ 'het, péché. Ce sacrifice n'apparait
qu'a I’époque du 2°™ Temple. L utilisation de ce terme
ici pourrait laisser supposer que ce texte est d’une
rédaction tardive.

Mais quel est cet animal cette béte ? Cain semble
comprendre cet oracle comme visant son frére puiné.
Ce «sacrifice de pardon », désigne pour lui le sacrifice
humain de son frére Abel.
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Cet oracle mystérieux semble étre une réponse au
probléme de Cain : pourquoi ses fruits de la terre n’ont-
ils pas été agréés ? Les fruits de la terre ne sont pas
agréés parce que la terre a été maudite. Comment
réparer cette malédiction ?

Par un sacrifice de pardon nNgm A0S (“hatat ) qui est
devant la porte et qui est dans des rapports de force au
sein d’individus apparentés (couple, fraternité, clan).

Ainsi dans Gn 3 16, on trouve des termes analogues :

T20UnT NI YORWR N0 «Ton désir sera vers
ton mari et lui, il te dominera. »

et ici dans Gn 4 7 i275unn moN] PARwn THNT « vers
toi son désir, et toi tu le domineras. »

Le rapport de force dominant/dominé est défini par les
mémes mots, entre ’homme et sa femme, comme entre
les deux freres et c’est ce que Cain comprend.

L’ambiguité, de cet oracle suggere a Cain, que pour
réparer la malédiction de la Terre, un sacrifice
s’impose : n’est-ce pas un sacrifice humain, comme
souvent dans DIAntiquité en situation de crise
(Iphigénie dans la Guerre de Troie ) ?

Pour les peuples anciens, le sang des sacrifices fertilise
la terre. La Michna indique que le sang des animaux
sacrifiés au Temple était évacué vers les jardins pour les
fertiliser. C’est encore le cas chez les Dogons en
Afrique actuellement.
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Comment ne pas penser que Cain a percu comme une
réparation de la malédiction de la terre, le sacrifice de
son frere puiné, dont le sang viendrait irriguer cette
terre maudite pour la fertiliser ?

Ce fut certainement cette méprise qui le rendit
meurtrier de son frere. Mais n’a-t-il pas été induit en
erreur par cet oracle si ambigu ?

1y a lieu d’ajouter que ce sang qui a imbibé la terre sera
par la suite une accusation contre Cain : «les sangs de
ton frere crient vers moi de la terre ».

Nous voyons, dans le verset 8, que c’est dans le
« champ » que Cain tue son frere Abel. Le récit est
particuli¢rement énigmatique. Le verset 4 8 nous fait
penser qu’il peut manquer une partie du récit.
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Gn4s

D O D onina T TN SamoN 1o N s
L ]1-11— " T aT : Bl AT XL % [\ x J
WA7071 1PON 7—1‘?'5?5

8 Cain dit 2 Abel son frére : et comme ils étaient aux
champs Cain se leva contre Abel, son frere, et le tua.

Et 17z Cain dit 2 son freére 5211 Abel ... Il est clair qu’il
manque quelque chose dans ce récit: qua dit Cain a
Abel ? Nous ne le savons pas. Cela nous éclairerait
certainement sur le mystere du récit. La Septante,
consciente de cette lacune introduit les mots : « allons
dans les champs ». Il est évident que la Septante a voulu
combler cette omission. Cet ajout n’apporte rien de plus
au sens du verset.

André Neher ajoute aussi deux mots ; Cain aurait dit
«mon frere... » Mais si cet ajout n'est pas plausible,
néanmoins, il est comparable a celui que fait la Septante,
(«allons dans les champs » ), et indique bien que tout
va se jouer dans cet endroit, précisément. Suite a cette
effroyable erreur d'interprétation de l'oracle par Cain, le
drame se produit.
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Gn4o9

N7 TN TN TR N TRTON T TN

POUDIN TN T RrT

9 Et Dieu dit a Cain: «ou est Abel ton frere» et il
répondit : « je ne sais pas, suis-je le gardien de mon frere ? »

Dieu s’adresse maintenant a 12 Cain ( peut-¢tre Cain
est-il encore une fois allé consulter 'oracle pour voir si
son acte a été agréé. ) Nous avons la le méme langage
naif qui est celui du récit du 179713 Gan-Eden : Dieu ne
sait-il pas ? et 12 Cain croit-il pouvoir le leurrer ? De
méme 078 Adam et 117 Eve se cachent devant Dieu et
Dieu se demande ou ils sont !
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Gn 4 10-12

© TSI BN DR TS P R DY AR N
10 I dit : « Qu'as-tu fait ! La voix des sangs de ton frere crie
du sol vers moi. »

TRTON NSE N TNINTUR TN WIS 7R o
STV TON RTINS AmpY
11 « Maintenant donc maudit sois-tu de par le sol qui a

ouvert sa bouche pour prendre de tes mains les sangs de
ton frere |

>

¥3 72 ApSTAR MRRND TRTNTTON T80 7R e
27N IR T
12 Lorsque tu travailleras le sol, il ne continuera pas a te
donner sa force, tu seras fuyard et errant sur la terre. »
La sanction de Cain, suite a sa tragique erreur, est la
suivante : il a cru réparer la malédiction de la terre,
consécutive a la désobéissance de Adam, par un
meurtre rituel (la terre a ouvert sa bouche pour boire le
sang qui la féconde ). Mais les produits de la terre, son
offrande, ont été refusés. Une double malédiction s’abat
sur lui, la terre ne produira plus rien pour cet agriculteur
maudit. Il deviendra un nomade, errant sur de longues
distances, différent du semi-nomade, berger de
troupeau que fut Abel et que furent les Israélites au
début de leur histoire.
La lecon que nous pouvons tirer de ces versets, c’est

que Dieu manifeste une évidente préférence pour le
semi-nomade de type israélite, méme si par la suite, en
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terre de Canaan, les Israélites deviendront, a 'époque
royale, des sédentaires ( Voir le livte du Deutéronome ).
Néanmoins, méme a I’époque de Jérémie (Jr 35 6 et
également dans 1Chr 2 55), des tendances nostalgiques
pronant le retour au semi-nomadisme des origines se
manifesteront : il s’agit d’'un mouvement de retour aux
sources. Ce sont les Rekhavites, qui se référaient a leur
ancétre Nadav Ben Rekhav. Ils ne cultivaient pas la
terre, ne buvaient pas de vin, boisson typique des
agriculteurs de I’époque, comme pour Noé qui devient
agriculteur en plantant une vigne :

Gn 9 20: 272 D7 MYINT U 13 5171 Noé, homme du
sol, commenca a planter une vigne .

IIs n’habitaient pas des maisons, mais vivaient sous
tente, comme aux temps anciens.

Nous proposons ici une lecture pour le moins
inhabituelle de I'oracle a Cain. Cet oracle énigmatique et
a double sens nous renvoie a un autre passage ambigu, a
propos de I’histoire de Jacob et Esaii, 4 nouveau deux
freres qui s’affrontent.

Jacob recoit par ruse la bénédiction de son pere Isaac
destinée a Esaii, puis Esaii obtient une bénédiction
équivoque, généralement interprétée comme inférieure
a la précédente mais positive.

Voici la bénédiction de Jacob : Gn 27 28 etc.....
VINT pRwm ovden T Sen oonT T o

28 « Que PElohim te donne de la rosée des cieux et des
graisses de la terre... »
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Elle prédit aux descendants de Jacob un avenir glorieux.

Puis dans Gn 27 39-40 voici la supposée bénédiction
destinée a Esat :
TSI T M7 TN NT) TR P [P

Sy oypgn Sp 2w M
. TR A2 w0
Voici la traduction de la Bible du Rabbinat :

39 Alors Isaac, son pere, répondit et lui dit : « Voici qu’une

grasse contrée sera ton domaine et les cieux t'enverront

leur rosée ». 40 « Tu vivras de ton épée...»
En apparence, cette bénédiction ressemble a celle de
Jacob. Elle a été comprise comme une bénédiction
secondaire, dévaluée. Or en réalité, il s’agit d’une
malédiction. La préposition 1 i, généralement
interprétée avec le sens de “parmi”, prend dans notre
hypothese le sens de “loin de”, bien plus probable.

Et en voici le sens véritable : «loin des terres grasses,
sera ta résidence». La Septante avaient déja percu
I'ambiguité de la formulation : « voici que ta demeure
sera loin de I'opulence de la terre. »’

’ N.d.E. : Pour lire un développement plus précis sur ce sujet, voir dans
le livre de M. Isi Rosner, Leons de recherche bibligue Tome 1, le chapitre
« Bénédiction de Jacob et bénédiction ou malédiction d’Fsati ? ».
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Liste des abréviations du Tanakh

Gn Genése

Ex Exode

Lv Lévitique

Nb Nombres

Dt Deutéronome
Jos Josué

g Juges

1S 1 Samuel

2S 2 Samuel

1R 1 Rois

2R 2 Rois

Is Isaie

Jr Jérémie

Ecc Ecclésiaste
Ps Psaumes
1Chr 1 Chroniques
2Chr 2 Chroniques
Av. avant I’ére chrétienne

Ap. apres ’ere chrétienne

Nous utiliserons en général la traduction de la Bible d'Edouard
Dhorme, sauf quand I'auteur, M. Isi Rosner, propose la sienne.

Le texte talmudique est emprunté a ’édition Steinsaltz
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